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۰۰/۹۱۱/۱۰۱ ٣٣ ۰۰/۱۲۱۲/۹۷۸۱۳۷ ۲ فاکس‎ 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 


الحمد لله» نحمده ونستعينه ونستغفرهء ونعوذ بالله من شرور أنفسناء من يهد الله 
فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
اف أن مدا عله ورس له 

ليا آیها الذین آمنُوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن الا وأنتم مسلمون» [ال 
عمران: ؟١٠١].‏ 

«يا أيها الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وبث 
منهما رجالا كثيراً ونساءء واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام» إن الله كان عليكم 
رقيباً» [النساء: .]١‏ 

یا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديداً يصلح لكم أعمالكم ويغفر لكم 
ذنوبكم ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزاً عظيماً» [الأحزاب: ۷۱-۷۰]. 

أما بعد: - 

إن من أهم العلوم الشرعية علم الفقه إذ هو جامعة ورابطة للأمة الإسلامية» وهو 
حياتها تدوم ما دا وتنعدم ما انعدم» وهو جزء لا يتجزأ من تراثنا الإسلامي الشامل» 
وهو مفخرة من مفاخر أمتنا الإسلامية» وبه كمال نظام العالم فهو جامع للمصالح 
الاجتماعية بل والأخلاقية» وهو بهذه المثابة لم يكن لأية أمة من الأمم السالفة ولانزل 
مثله على نبي من الأنبیای فان الفقه الاسلامي أوضح الأحوال الشخصية التي بين 
الخالق والمخلوق من طهارة وصلاة وزكاة وصيام وحج ومعاملات ونكاح وصداق 
وطلاق وإيلاء ولعان وعدد ورضاع ونفقات وجنايات وديات وسير ومغازي وحدود 
وأقضية ودعاوى وبينات وشهادات وعتق» والفقه الإسلامي أصل الحضارة المعاصرة 
بحق ويرجع الفضل إليه في احترام الحقوق وصيانتها وهو موس على احترام العدل 
والمساواة واحترام الحقوق الخاصة والعامة. 


٤‏ مقدمة الحاوي 


وها نحن اليوم نقدم للعالم الإسلامي موسوعة فقهية طالما تمناها أفاضل 

الباحثین المتخصصين في مجال الفقه وترائه العظيم تلکم الأمنية هي کتاب : 
«الحاوي الكبير للإمام أبي الحسن الماوردي» 

هذا السفر الجليل الذي يعد من أعظم الكتب التي أثرت المكتبة الإسلامية بثروة 
فقهية عظيمة النفع والأثرء فقد جمع فيه أبو الحسن الماوردي بين الأدلة السمعية 
والعقلية واثار الصحابة والتابعين ومذاهب فقهاء الأمصار وعرضها بأسلوب رائع فائق 
العبارة» سهل المأخذ. ومن أجل هذا يعد الحاوي ‏ بحقّ ‏ موسوعة رائعة في فقه 
الإمام الشافعي خاصة والفقة المقارن عامة. 

وفي سبيل إخراج هذا السفر العظيم قد بذلنا من الجهد والوقت النفيس ما الله به 
عليم» وما خرج إلى أيدي القراء حتى أخذ منا جهد سنوات متواصلة. وكل هذا الجهد 
ما بذل منا إلا لمعرفتنا بقيمة الكتاب العظيمة والتي لا يكفي في وصفها أن يقال: إنه 
موسوعة فقهية وقاموس علمي لأغلب العلوم الشرعیةء فقد حوى داخله من الأدلة 
والمسائل المذهبية الخاصة بالفقه الشافعی وغیره من المذاهب الأخرى بنزاهة وحیاد 
امین » وهذا منه یشجع المرء لدراسة آراء الفقهاء . 

فکتاب هذا وصفه لجدیر بآن تحتویه کل ید طالبة للعلم» محبة لترائنا الفقهي 
الخالد . 

وقد قمنا بوضع مقدمة لهذا السفر مشتملة علی : 

۱ - ترجمة للامام الشافعي رضي الله عنه . 

۲ - ترجمة لصاحب المختصر «المزني» . 

۳- ترجمة لصاحب الحاوي «الماوردي» تشتمل على اسمه» ونسبه. ولقبه 
وشیوخه وتلامیذه وأقرانه» وثناء العلماء عليه وصفاته وأخلاقه» ومناصبه ووفاته . 


٤‏ - مصادر التشریع الاسلامي وتشتمل أيضاً على الشافعي وطرق استنباطه 
وطريقة العمل بخبر الواحد. 

4 القول في سبب اختلاف الفقهاء ویشتمل على الکلام على المذاهب الفقھیة . 

- الماوردي وکتاب الحاوي ویشتمل على السبب الذي من أجله سمي 
الحاوي» نسبة الکتاب» الثناء على الحاوي وشروح مختصر المزني» ومنهج الماوردي 
في کتابه . 


مقدمة الحاوى 


٥ 
ارہل اط‎ 
ترجمة لأبي منصور الأزهري ثم أتبعتها بکتاب له على شرح غريب مختصر‎ - ۸ 


المزني وهو «الزاهر». 


ترجمة الإمام الشافعي() 


محمد بن إدريس بن العڳاس بن عثمان بن شافع بن الگائب بن غبید بن 

عبد يزيد بن هاشم بن المُطّلب بن عبد ماف بن صمي بن كلاب بن رة بن کفپ بن 

31 بن غالب» الإمامٌ» عالمٌ العصرء ناصه الحديث» فقية الملّ أبو عبداللّه القرشي 

: ثم المُطّلبي الشافعي المكي, ار المولد. نسيبُ رسول الله ك وابنُ عمّهء 
00 والد عبدالمطلب . 

: تفق مود الإمام بر اق او و اکا فنشاً محمد يتيماً في ججْر لہ 


3 


خافن قيلي الد فتحولت به إلى مختده وهو ابن عامین» فنشاً بمکت وأقبل على 
الڑئی حتى فاق فيه الأقرانَ» وصار يُصيبٌ من عشرة أسهم تسعق ثم أقبل على العربية 
ثم خیّب إليه الفقهُ» فساد أهلّ زمانه. 
وأخذ العلمَ ببلده عن: مُسلم بن خالد الرّنجي مُفتي مكة» وداود بن عبد الرحمن 
)١(‏ نقلنا ترجمة الإمام الشافعي من سير الذهبي بنصها وانظر ترجمته في التاريخ خ الكبير 2/١‏ 
الجرح والتعدیل ۱/۷ ۳۰ حلية الأولياء 1۳/۹ ۱۲۱ للانتقاء: 1۵ ۰۱۲۱ تاريخ بغداد ۰/۳۲ 
- ۰۷۳ طبقات الفقهاء للشيرازي: ۰۵۰-4۸ الأنساب ۲۵۱/۷ - ۰۲۵4 و۱۵/ ۰۲۵-۱ صفة 
الصفوة ۰۹۵/۲ معجم الأدباء ۲۸۱/۱۷ ۔ ۰۳۲۷ تهذیب الأسماء واللغات ٤٤/١‏ - ۷٦ء‏ وفیات 
الأعبان ۱۲۳/۶ ۔ ۰۱۹ المختصر فی آخبار البشر ۲۸/۲ ۲۹ء تذكرة الحفاظ ۳۱۱/۱ ۔ ۰۳۱۳ 
الکاشف ۰۱۷۳ الوافی بالوفیات ۱۷۱/۲ ۰۱۸۱۰ مراة الجنان ۱۳/۲ ۔ ۲۸ء طبقات الشافعية 
للسبكى : انظر الجزء الأول. البداية والنهاية .٠‏ :۲۵-۲ الدیباج المذهب ۱۵۱/۲ ١١٦۱ء‏ 
غاية النهاية ۰۹۰/۲ تهذیب التهذیب ۰۲۵/۹ توالي التأسیس بمعالي ابن إدريس» النجوم 
الزاهرة ۰۱۷/۲ ۰۱۷۷ طبقات الحفاظ: ۰۱۵۲ حسن المحاضرة ۳۰۳/۱ ۰۳۰ طبقات 
المفسرین ۰۹۸/۲ مفتاح السعادة ۸۸/۲ - ۰۹6 تاريخ الخمیس ۰۳۲۵/۲ طبقات الشافعية لابن 
هداية الله: ۰۱۶۰-۱۱ شذرات الذهب : ۹/۲ - 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي سس ۷ 


العطار وعمّه محمد بن علي بن شافع تنم الان جد التاق وسفیان بن 
عُييئة» وعبدالرحمن بن أبي بكر المُلّيكي» وسعيد بن سالم» وفضیل بن عياض » 
وعدة. 

ولم أَرَ له شیئاً عن نافع بن عُمر الجُمحي ونحوه وكان معه بمكة. 

وارتخل - وهو ابن نی وعشرين سنة وقد أفتى وتأمّلَ للإمامة - إلى المدينةء 
فحملٌ عن مالك بن أنس «المُوطأ» عرضه من حفظه -وقیل: مِنْ حفظه لأكثره- 
وحمل عن: إبراهيم بن أبي يحيى فأكثر» وعبدالعزيز الدَّرَاوَرْديء وعطاف بن خالد» 
وإسماعيل بن جعفر وإبراهيم بن سعد وطبقتهم . 

واخذ باليمن عن: مٌطرّف بن مازن» وهشام بن يوسف القاضي» وطائفة» 
وببغداد عن : محمد بن الحسن. فقیه العراق» الا مت وحمل عنه وقر بعیر» وعن 
إسماعيلٌ ابن علیّة. وعبدالومّاب الثقفي وخلق. 

وصلّف التصانیت» ودود العلع» ورڈ على الأئمة معا ار وصلّت في أصول 
الفقه وفروعه» وبَعُدٌ صیثّه وتكاثر عليه الطلبة . 


حدث عنه: الحميدئ» وأبو عبيد القاسم بن سلام» وأحمد بن حنبل» 
وسلیمان بن داود الهاشمي» وأبو يعقوب البُوَيطي» وأبو ثور إبراهيمُ بن خالد الكلبي 
وحَرْمَلَةُ بن يحيى؛ وسوسی بن آبي الجاژود المكي» وعبذالعزیز المكي 
صاحب «الحَيّْدَة2» وحُسَينُ بن علي الكرابيسي. وابراهيم بن المنذر الحرّامي» 
والحسنُ بن محمد الزعفراني» وأحمدٌ بن محمد الأزرقي» وأحمدٌ بن سعيد الهمداني 
وأحمدٌ بن أبي شريح الرازی وأحمدٌ بن یحیی بن وزير المصري؛ وأحمدٌ بن 
عبد الريحمن الوَهبي؛ وابن عمه |براهیم بن محمد الشافعي» ضاق بد راهوّیه 
معان و لول وأبو عبدالرحمن أحمدٌ بن یحیی الشافعي المتکلم» والحارثٌ بن 
شریج التَّقَالء وحامدٌ بن يحيى البلخي» وسليمان بن داود المَهْريء وعبدالعزيز بن 
موی مق من > وعلييٌ بن معبد الرَقي» وعليٌ بن سلمة اللَبقَىُء وعمرو بن سَواد 
وأبو حنيفة فَحْرَمْ بن عبداللّه لسن ومحمذ بن يحيى العدني» ومسعودٌ بن سهل 
المصري » زاون جرد سعید الأيْلي» وأحمڈ بن سنان القطان» وأبو الطاهر احمد بن 
عمرو بن الگرح» ویونس بن عبدالاعلی» والربيعٌ بن سُليمان المُرادي» والربيعٌ بن . 


۸ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الامام الشافعي 
شلیمان الجيزي» ومحمد بن عبداللّه بن عبدالحكم» وبحرٌ بن نصر الخولاني» وخلق 
سواهم. 

۱ وقد آفرد الدارقطنيٌ كاي له روا عن الشافعي في جزآین؛ وصدّف الکباژ 
في مناقب هذا الإمام قديماً وحديثاء ونال بعض الناس مه غفا اتال لت الا 
رفعةً وجلالة» ولاح للمُصنفين أنَّ كلام أقرانه فيه بهو وقلٌ مَنْ بؤز في الإمامة» ور 
على من خالفه الا وعودي» تخود ا هه الأوزاق تضيق عن مناقب هذا 
ات 

فأما جَدُ جَدّهم الشائب ثب المُطْلبيء فكان من کبراء من حضر بدراً مع الجاهلية» فأسر 
يومئذ» وكان يُشبه بالنبی ِء ووالدته هي الشفاء بنتُ أرقم بن نضلّة» ونضَلَة هو أخو 
عبدالمُطلب جد النبي ية فيقال: إنه بعد أن فدى نفسّهء أسلم. 

وابئه شافع له رؤية» وهو معدودٌ في صغار الصحابة . 

وولده عثمان تابعيئٌ» لا أعلم له كبيرٌ رواية . 

وكان أخوال الشافعي من الارد. 

عن ابن عبدالخکم قال : لما حملث والدة الشافعي به» رأث کان المشتري رج 
من فرجهاء حتى انققل بمصرء ثم وقغ في کل بلدة منه مغ فتأوّله المُعَتّرون أنها 
تلد عالماً» ی علمَهُ هل مصرء ثم یتفرق في الیلدان. 

هذه رواية منقطعة . 


وعن أبي عبداللّه الشافعي» فيما نقله ابن أبي حاتمء غن'ابن آبي حاتم عن ابن 


آخي ابن وهب عنه» قال: ولد میتی الیل :فان ان أزديّة ‏ قال : فخافت 
اس عليَ الضيعة» وقالت: الحق بأهلك» کون مثلهم. فاني أخاف عليك أن تُغلبَ 
على نسبك» فجهزتني إلى مک فقدمتها يومئذ وأنا ابن عشرٍ سنين» فصِرْتٌ إلى نسیب 
۳ پت پت فیقول لي : لا تَشْتَغْلْ بهذاء وافبل على ما ینفغك » فَجْعِلَتْ 


قال ابن أبي حاتم : سمعتٌُ عَمرو بن شواد: قال لي الشافعٔ : ولدث بعشقلان 
فلما أتى عليّ سنتان» حملتني أي إلى مكة. 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 


وقال ابن عبدالحكم: قال لي الشافعی : ولدث بعَزّةَ سنة خمسين ومئة» وحُمِلْتٌ 
إلى مكة ابن سنتين 

قال المُرَنِيُ: ما ریت أحسنّ وجهاً من الشافعي رحمه الله وكان ما قبض على 

قال الربيع المؤدّن: سمعتٌ الشافعی يقول: كنتٌ ألزم الدّميّ حتى كان الطبیبُ 
ول وا أخاف أن يُصيبك السّلٌّ من كثرة وُقوفكٌ في الک قال: وکنث أُصيبٌ من 
العشرة تسعة 

قال الخميدي: سمعتٌ الشافعع يقول: كنتُ يتيماً فی حجر أَمّي» ولم یکن لها 
ما تُعطيني للمعلم» وکان المعلم قد رضی مني أن أقوم على الصبيان إذا غاب : وأَحَمْتُ 
عنه . 

وعن الشافعي قال : حت ايحت في الاکناف والعظام وکنث افاي الدیران؛ 
فأستوهبٌ الظهورء فاکتب فیها. 

قال تمرو بن سواد: قال لي الشافعي : كانت نَهَمتي في الرمي وطلب 0 
فتلت من الرّمي حتی كنت أُصيبُ من عشرةٍ عشرة» وسكت من العلمة ٠‏ فقلت : 
واللّه في العلم أكبرُ منك في الرّمي . 

قال أحمدٌ بن إبراهيم الطائي الأقطع: حدثنا المُرَنيْ» سمع الشافعيّ يقول: 
حفظتٌ القرآن وأنا ابنُ سبع سنين» وحفظث «الموطأ» وأنا ابنُ عشر. 

الأقطعٌ مجهول. 

وفي «مناقب الشافعي» للابُري: سمعث الژبیر بن عبدالواحد الهَعَدانيء أخبرنا 
عليئٌ بن محمد بن عيسى» سمعتٌ الربیع بن سُليمان يقول: ولد الشافعيٌ يوم مات أبو 
حنيفة رحمهما الله تعالی . 

وعن الشافعي قال: أتيثٌ مالكاً وأنا ابِنُ ثلات عشرة سنة ‏ كذا قال» والظاهر أنه 
كان اب ثلاث وعشرين سنة - قال: فاتیث اب عمٌ لي والي المدينة» فكلَّمَ مالکا؛ 
فقال : اطلبْ من يقرأ لك . قلتُ: أنا أقرأء فقرأتُ علیه. فكان ربما قال لي لشيءٍ قد 
مع: أَعذۂ فأعیده حفظاء فنکالہ اعجبۂء ثم سال عن مسالةء فاجابني ثم أخرى» 
فقال : آنت کے آن تکون اض 


۱۰ تس تسس تست مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 

ويُروى عن الشافعي: أقمتٌ في بطون العرب عشرین سنةء اد آشمازها 
ولُغاتهاء وحفظتٌ القرآنء فما علمث أنه م2 بی حرف الا وقد علمتٌ المعنی فيه 
والمراڈء ما خلا حرفین» أحدهما: ده 

قال اب عبد الحَكم: سمعتُ الشافعيّ یقول: قرأتُ القران على اسماعیل بن 
قسطنطين» وقال: قرأث على شِبْل» وأخبر شبْلٌ أنه قرأ على عبداللّه بن كثير» وقرأ 
سب وار ماه آله قرأ على ابن عباس . قال ی وکان إسماعيل 
یقول : القران اسمٌ ليس بمهموز» ول وميا «قرأت» ولو أُخدَّ من «قرأت» كان كل 
ما قریء قرآناً» ولکنه اسمٌ للقرآن مثل التوراة والانجیل . 

لاص وابن ا اف وس حدثنا ار شیعت الشافعي يقوله: قدمتٌ على 
مالك» وقد حفظتٌ «الموطاً» ظاهراء فقلتٌ: اس ا قال : اط فخ بز اك 
فقلت : لا عليك أن تسمع قراءتي» فان سَهُلَ عليك قرأتٌ لنفسی . 

آحمد بن الحسن الحمّاني: حدثنا آبو عُبيدء قال: ریت الشافعی عند محمد بن 
الحسن» وقد دفع إليه خمسین ديناراًء وقد كان قَبْلَ ذلك دفع إليه خمسین درهماء 
وقال: إن اشتهیت العلمء فالزم. قال أبو عُبيد: فسمعت الشافعی یقول: کتبت عن 
محمد وِقْرَ بعير» ولما أعطاه محمدء قال: لا تَحْتَسُْمْ. قال: لو كنت عندي ممن 
أُحْشْمُكَء ما قبلث بوك . 

ابن أبي حاتم : حدثنا الربيعٌ بن سُليمان: سمعتٌ الشافعيّ یقول: حملت عن 
00 بختيّ ليس عليه إلا سماعي . 
سین ديناراً» ثم تَدَبّرتھاء فوضعتُ إلى جنب کل مسألة حديثاًء يعني : رڈ عليه . 

قال و سعيد: قال لی الشافعيئع: أخذت اللان سنة للحفظء فأعقبني 

رد : ما رأيت اعدا أعقل من الشافعي ‏ وكذا قال يونس بن عبد الأعلى . 
حتی إنه قال : : لو جمعت أمةٌ لوسعهم عقله۔ 

قلت : هذا على سبيل المبالغة فإِنَّ الكاملَ العقل لو نقص مِنْ عقله نحو الربع» 
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لبان عليه تقصّ ماه ولبقي له نظرای فلو ذهب نصفُ ذلك العقل منه لظھرَ عليه 
النقص ٠‏ فكيف به لو ذهب ثلثا عقله! فلو نك أخذتَ عقول ثلاثة أنفس مثلا» وصيّر مرها 
عقلَ واحد» لجاء منه کامل العقل وزيادة. 

جماعة: حدثنا الربيع» سمعث الحميدي؛ سمعث مسل ! بن خالد الرّنجي یقول 
للشافعي : أت يا آبا عبداللء فقد واللّه آن لك آنتفتي - وهو ابنْ حمس عشرة سنة. 
وقد رواها محمد بن بشر الرَنبَرِي زا نعیم الاشتر تراباذي» عن الرّبیع» عن الخميدي 
قال: قال الرَّنْجِي. وهذا أشبهء اع سس الجا مس وما رأينا 
له في «مسنده» عنه رواية. 

جماعة: حدثنا الربيع» قال الشافعيٌ: لان يلقى ال العبدُ بكل ذنب إلا الشرك 
خی" من أن يلقاهُ بشيء من الاهواء. 

الرُبير الاشتراباذي: حدئني محمدٌ بن يحيى بن آدم بمصرء حدئنا ان 
عبدالخکم. سمعتٌ الشافعی یقول: لو علم الناش ما في الكلام من الأهواءء لَقَوُوا منه 
كما يفرُون من الأسد. 


قال يونس الصَّدَفِىٌ: ما رأیثٌ أعقلَ من الشافعيء ناظرثه یوماً في مسألة» ثم 
افترقناء ولقيّني فأخذ بيدي» ثم قال: يا أبا موسی. ألا يستقيم أن نکون إخواناً وان لم 
نتَّفْقْ فی مسألة . 
قلت: هذا یدن على كمالٍ عقل هذا الإمام» وفقه نفسه قما زال التُظراءٌ 

ایو جعفر الترمذي: حدثنی أبو الفضل الواشجوزدي» سمعث آبا عبدالله 
الصاغاني قال: سألتٌ يحيى بن أَكْتَم عن أبي عُبيد والشافعي. أيُّهما أعلم؟ قال: أبو 
عبد كان يأتينا هاهنا کثیرأء وكان رجلاً إذا ساعدته الکتب كان حَسّن التصنيف من 
الكتب» وكان پرتها بحسن ألفاظه لاقتدارء على العربية» وأما الشافعي» فقد كنا عند 
محمد بن الحسن كرا في المناظرة» وکان رجلا قُرَشِيَ العقل والفهم والذهنء صافي 
العقل والفهم والدساغء سریعَ الاصابة - أو كلمة نحوھا۔ ولو كان اکٹ سماعاً 
و لاستغنت أمة محمد يل به عن غيره من الفقهاء. 


۱۲ 
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قال مَعْمّر مَعْمَر بن شبيب : تفت الغامرت قول قد امتحنت محمد بنّ إدريس في 
کل شيء» فوجدئه كاملاً. 

و سے ۵ ۰ 5 0 چ ۰ ۰ 2 7 
شفیان بن عَيَينَة إذا جاءه شيخ من التفسير والفتياء التفت إلى الشافعي» فيقول سلوا 
هذا. 
الشافعیٌ فسلّی وجلسن» فروى ابن ع عييئنة ديا رقا فغشی على الشافعى» فقيل : 
يا آبا محمد مات محمد بن إدريس» فقال ابنُ عُيينة: إن كان مات» فقد مات أفضلٌ 
أهل زمانه . 

ری معت أبا سعيد بن أبي عثمان» سحت 72 أبن صاحب الشاشي » 
شعت الربیع» سمعتٌ الشافعي وسّئل عن القران؟ فقال: 4 کی القران كلام اش 


من قال مخلوق» فقد كفر. 

هذا إسناد صحيح . 

أبو داود وأبو حاتم» عن أبي ور سمعتٌ الشافعيّ يقولُ: ما ارتدى أحدٌ 
بالكلام» فأفلح. 


محمد بن يحيى بن آدم : حدثنا ابن عبد الحکم» سمعتٌ الشافعيّ یقول: لو علم 
الناش ما في الكلام والأهواءء لفرُوا منه كما یفژون من الأسد. 

الزأبیر بن عبد الواحد: أخبرني على بن محمد بمصرء حدئنا محمد بن 
عبد الله بن عبد الحکم قال : كان الشافعيٌ بعد أن ناظر حفصاً الفرة یکرۂ الکلامٌ» وكان 
یقول : وال لان يُفتي العالمُ» > فيقال : أخطاً العالم خیرژ له من أن یتکلّم فيُّقال : زنديق» 
وما شي« آبخض إليّ من الکلام وأهله . 

قلتُ: هذا دا على أن مذهبِ آبي عبد الله أنَّ الخطاً في الأصول لیس کالخطاً 
e‏ 
فعليه الکفاری 2 ات الله ا ار کت بالکنت وبالصفا ا 
فلیس علیه کتاری لأنه مخلوق» وذاك غير مخلوق. 


۱۳ 
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وقال آبو حاتم: حدثنا حَرْمَلَةُ سمعث الشافعع یقول: الخلفاء خمسة: آبو 
بكر» وعُمرء وعثمان» وعلي» وعمر بن عبد العزیز. 

قال الحارث بن شریج: سمعتٌ يحيى القَطَان يقول: آنا آدعو الله للشافعي 
أخصّه به . 

وقال آبو بكر بن خلاد: آنا آدعو الله في دب صلاتي للشافعي , 

الحسین بن علي الكرابيسي قال : قال الشافعئٌ: کل متکلم على الکتاب والسنة 
فهو الجڈ وما سواہ فهو هذیان. 

ابن خزيمة» وجماعة قالوا:حدثنا یوئس بن عبد الأعلى : قال الشافعی : لا یقال : 
لم للأصل» ولا كيف . 

رن يوس مم الشاقفی يقول: الأصل : القرآنُء والسنت وقیاش علیهما؛ 
والاجماع أكبرُ من الحدیث المنفرد . 

ابن آبي حاتم : سمعث يونس یقول: قال الشافمغ: الأصل فرآنْ أو سنة. فان لم 
يكن فقیاش عليهماء وإذا صح الحدیث فهو سْئّة» والاجماغ أكبرُ من الحدیث المنفرد» 
والحديثٌ على ظاهره» وإذا احتمل الحدیث معاني فما أشبة ظاهرّه» وليس المنقطع 
بشيء ما عدا منقطع ابن 2 لکلا رات استعمل الحديتٌ المُنفرد» استعمل أهل 
المدينة في التفلیس قولّه عليه السلام: 2 درك الرجل مالّه بعینه» فهو أحقٌّ به» 
واستعمل أهلُ العراق حديتٌ العُمْرَى. 

ابن أبي حاتم: حدثنا الربيعٌ» سمعتٌ الشافعیع یقول: قراءة الحديث خی من 
صلاة التطوعء وقال: طلبٌُ العلم أفضلٌ من صلاة النافلة . 

ابن أبي حاتم: حدثنا يونس» قلت للشافعي: اتا اللخ كول لو رایت 
صاحبّ هوى يمشي على الماء ما قبلته. قال: قَضَّرء لو رأيته يمشي في الهواء لما 

قال الربیع : سمعتٌ الشافعيّ قال لبعض أصحاب الحديث: أنتم الصيادلةء 
ونحن الأطباء . 

زكريا السّاجي: حدثني أحمدٌ بن مَرْدَك الرزاي» سمعتٌ عبد الله بن صالح 
صاحب الليث يقولٌ: كنا عند الشافعي في مجلسه > فجعل یتکلّم في تثبيت خبر الواحد 
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عن النبيٌ يك فکتبناۂء وذهبنا به إلى إبراهيمَ بن عُلَيّهَه وكان من غلمان أبي بكر 
الأَصَّم وكان في مجلسة عند باب الصوني» فلما قرانا عليه جع بحتغ بإبطاله» فكتبنا 
ما قال وذهبنا به إلى الشافعي» فتقضك وتکلّم بابطاله» ثم کتبناه ی به إلى ابن 
عُلَيّةَء فنقضه ثم جئنا به إلى الشافعي» فقال: إن اب علي ضالٌء قد جلس يباب 


32 


الضُوالٌ يضلٌ الناس ۔ 

قلتٌ: كان إبراهيمٌ من كبار الجهميّة» وأبو إسماعيل شيخ المحدّثين إمام . 

المرّني : سمغت الشافعي یقول : من تعلّمَ القران عظمث قیمثۂ ومن تكلّم في 
الفقه نما قدژه» ومن كتب الحدیت قويت حُػْتّه ومن نظر فی اللغة رق طبعُه» ومن 
نظر في الحساب جزل رأيه» ومن لم يصن نفسه لم ينفعه علمّه. 

إبراهيم بن مَنّويه الأصبهاني: سمعتٌ يونس بنّ عبدالاعلی یقول : قال الشافعيٌ : 
كن حدیبٍ جاء من العراق؛ وليس له أصلٌ في الحجاز فلا تَقَبِلُهُ وان كان صحيحاًء ما 
آرید الا نصیحتك . 


قلث: ثم إن الشافعی رجح عن هذاء وصح ما ثبت إسناڈہ لهم . 

وروی عنه: إذا لم یوجد للحدیث اصلْ فى الحجاز شلف او قال: د 
و 9 
نخاغه . 


آخبرنا إبراهيمٌ بن علي العابد في کتابه» آخبرنا زکریا العلبي وجماعة قالوا: 
آخبرنا عبدالاول بن عیسیء آخبرنا شيخ الاسلام آبو إسماعيل الهرَوي» قال: آفادني 
یعقوب وکتبثه من خطهء آخبرنا أبو علي الخالدي» سمعت محمد بن الحسین 
الزعفراني» معت عثمان بن سعيد بن بشار الأنماطي» معت المزني قول كنت 
فقال لي : تدري أينَ آنت؟ قُلتُ: نعمء في مسجد الفسطاط . قال لي: أنت في تاران 
قال عثمان : وتاران موضمٌ في بحر القلزم لا تكاد تسلم منه سفينة - ثم ألقى علي 
مسألة في الفقه» فأجبتٌ» فأدخل شيا أفسد جوابي» فأجبتٌ بغير ذلك » فأدخل شيئاً 
أفسد جوابي» فجعلتٌ كلما أجبتٌ بشيء آفسده. ثم قال لي: هذا الفقهٌ الذي فيه 
الکتاث والسنة وأقاويلٌ الناس» یدشله مثلُ هذاء فكيف الکلام في ربٌ العالمين الذي 
فيه الزَّلَلُ كثير؟ فتركثٌ الکلام وأقبلتُ على الفقه. 
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عبد الله بن أحمد بن حنبل: سمعث محمد بن داود يقول: لم يحفظ في دهر 
الشافعي كلّه أنه تكلّم في شيء من الاهوای ولا نسب إليهء ولا عرف به» مع بخضه 
لأهل الکلام والبدع . 

وروی عبِداللَّه بن أحمد بن حنبل» عن أبيه» قال: كان الشافعٌ إذا ثبت عنده 
الخبن قلَّدهُ وخیر خصلة كانت فيه لم يكن يشتهي الکلامٌء إنما هته الفقه. 

وقال أبو عبد الرحفن القلّمی: سمغت عبدّالرحمن بن محمد بن حامد الشلمي» 
سمعتٌ محمد بنّ عَقيل بن الأزهر یقول: جاء رجلٌ إلى المزني يسأله عن شيء من 
الکلام» فقال: إني أكره هذاء بل أنهى عنه كما نهى عنه الشافعي» لقد سمعت الشافعي 
يقول: شئل مالك عن الكلام والتوحید» فقال: مُحَالٌ أن نظن بالنبی يكل أنه علَمَ امه 
الاستنجاء» ولم يعلّمهم التوحیدء والتوحيدٌ ما قاله الم : «أُمِرْتُ أَنْ أقاتِلَ الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله»؛ فما عُصم به الدمٌ والمال حقيقة التوحيد. 

زكريا الساجي : سمعثٌ محمد بنّ (سماعیل» سمعث حسينَ بن علي الکرابيسي 
یقول: شهدث الشافعی. ودخل عليه بشر المَریسخء فقال لبشر: آخبرني عما تدعو 
إليه» آکتاث ناطق ف مُفترض » ہت قائمة» ووجدت عن العف البحث فيه 
والسؤال؟ فقال بشر: لاء إلا أنه لا يَسَعُنا خلافه» فقال الشافعئٌ: آقررت بنفسلت على 
الخطاء فأين أَنْتَ عن الكلام في الفقه والأخبارء يُوالِيكَ الناش وتترلكٌ هذا؟ قال: لنا 
نَهْمَةٌ فيه. فلما خرج بشرء قال الشافعيٌ: لا يملح . 

أبو ثور والربيع: سمعا الشافعی یقول: ما ارتدى أحدٌ بالكلام فأفلح . 

قال الحسینْ بن إسماعيل المَحَاملي : قال المُزَنِٔ : سألث الشافعی عن مسألة من 
الکلامء فقال: سَلْنِي عن شيء إذا أخطأتُ فيه قلت : آخطات. ولا تسألني عن شيء إذا 
أخطأتٌ فيه» قلت : کفرت . ۱ 

زكريا الساجی: سمعتٌ محمد بن عبد الله بن عبد الحكم یقول: قال لی 
الشافعی : يا محمد إن سالك رجلْ عن شيء من الکلام فلا تُجبْهء فإنّه إن سألك عن 
دیق فقلت وا أو انق قال لك : أخطأتء وان سألك عن شیع من الكلام» 
فزللت» قال لك: کفرت . 

قال الربیع: سمعثْ الشافعي يقؤلُ: المراء في الدين يقسي القلبت ويُورتُ 
الضغائن . 
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وقال صالح جَزّرة : : سمعتَ الربیع یقول : قال الشافعی : : يا رب اقبل مني 
ثلاثة : لا تخوضَنٌ في أصحاب رسول الله کیا فان خصمك النبئٌ بل غداء ولا تشتغل 
بالکلام» فإني قد اطلعتٌ من أهل الكلام على ١‏ على التعطیل . وزاد المزنئٌ : ولا تشتغل 
بالنُجوم . 1 

وعن خُسین الكرّابيسي قال : : سمل الشافعيٌ عن شيء من الكلام» فغضب » وقال : 
سل عن هذا حَفصاً الفرد واصحابه آخزاهم الله. 

الاصم : : سمعث الربيعَ» سمعتٌ الشافعي يقول : وددت تُ ان الناس تَعلّمدًا هذا 
العلم - يعني کته - على أنْ لا ینب إليّ منه شيء. 

وعن الشافعي : حكمي في هل الکلام حكمٌ عُمر في صَبِيعْ . 

الزعفراني وغيره: سمعنا الشافعيّ يقول: حكمي في أهل الكلام أن يضربوا 
بالجریدء ويُحمِلُوا على الابل ويطافٌ بهم في العشائر يُنادى عليهم : هذا جزاء من 
ترك الکتاب والسنت وأقبل على الکلام . 

وقال آبو عبد الرحمن الاشعري صاحبٌ الشافعي : قال الشافعي : مذهبي في أهل 
الکلام تقنيعٌ رژُوسهم بالسیاط» وتشریذهم في البلاد . 

قلتُ: لعلٌ هذا متواتر عن الامام. 

الربيع: سمعت الشافعيّ یقول: ما ناظرث أحداً على العَلَيَةَ إلا على الحق 


والزعفراني عنه : ما ناظرث أحداً إلا على النصيحة . 


زكريا الساجي: حدثنا أحمدٌ بن العباس النّسائي» سمعت الزعفرانقٌ» سمعتٌ 
الشافعيّ یقول : ما ناظرث أحداً في الكلام إلا مرت وأنا أستغفر اللَّهَ من ذلك . 

سعيد بن أحمد اللخمي: وی یور ہد سو بتول: 
إذا سمعت الرجل یقول: الاسم غيرٌ المسمّی» والشي* غير المُشْيٌء فاسشتهذ عليه 
بالزندقة . 

سعيد مصري لا أعرفه . 

ویروی عن الربيع: سمعتٌ الشافعی يقولٌ في كتاب «الوصايا»: لو أَنَّ رجلا 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي سس 
أوصى بكتبه من العلم لَآخَرَ» وكان فيها کب الكلام» لم تدشل في الوصية» لانّه ليس 
من العلم . 

وعن أبي ثور: قلثٌ للشافعي: ضغ في الارجاء کتاباء فقال: َع هذا. فكأنّه دم 
الکلام . 

محمد بن إسحاق بن خُرَيْمَة: سمعث الربیع یقول: لما كلَّمَ الشافعع حفص 
الفزد» فقال حفص : القران مخلوق. فقال له الشافعيٌ: کفرت بالله العظيم . 

قال المُرّني: كان الشافعيٌ ينهى عن الخوض في الكلام. - ش 

أبو حاتم الرازي: حدثنا يونس ؛ سمعتٌ الشافعی یقول: قالت لي أَمٌ المَريسي : 
کلم بشراً أن یکت عن الکلام فكلمئه مه فدعاني إلى الكلام. 

الساجي : حدثنا إبراهيمُ بن زياد الب سمعث البْوِيطيَ يقول: سألتٌ 
الشافعيّ : أَصَلّي خلت الرافضي؟ قال: لا تُصَلٌ خلت الرافضیع» ولا القَدَرِيٌء ولا 
المُرجیء. قلت : صفهم لنا. قال : من قال : الایمان ول فهو مُرجىء»ء ومن قال: ان 
تو و ہس ا مر کا 


تخالب کتاباً لفعلت» ا ل ا 


قلتٌّ: هذا النَقس الزکی متواترٌ عن الشافعی . 


قال علي بن محمد بن ان القاضي: حدثنا أبو يحيى زكريا الکاجیش حدثنا 
المُرَئْنُء قال: قلتٌ: إن كان أحدٌ يُخْرِجُ ما في ضميري وما تن به خاطري من امو 
التوحيد فالشافعي» فصرت إليه» وهو في مسجد مصرہ فلما جَنَوتٌ بين يديه» قلتٌ: 
هَجَسَ في ضميري مسألةٌ في التوحيد» فعلمث أن أحداً لا یعلم علمكَء فما الذي 
عندكَ؟ فقَضِبَ ثم قال: أتدري این أن نتَ؟ قلت: نعم» قال : هذا الموضعٌ الذي أَعرَفَ 
اللّهُ فيه فرعون. أبلعَكَ أن رسول الله پل ا بالسژال عن ذلك؟ قلتٌُ: لاء قال: هل 
تكلم فيه الصحابة؟ قلتٌ: لاء قال: تدري كم نجماً في السماء؟ قلت: لاء قال: 
فكوكبٌ منهاء تعرف جنسه. طلوعه. افو مِم خُلِقَ؟ قلتُ: لا قال: قشيء تراة 
مینك من الخلي لست تعرفه» تكلم في علم خالقه؟! ثم سألني عن سال في 
الوضوءء فأخطأت فيهاء ففرعهًا على أربعة أوجهء فلم أُصِبْ في شيء منهء فقال: 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۲ 


۸ لاسلس د مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 
شيخ تحتاج إليه في اليوم خسن مرّات» تَدَعُ علمه» وتتکلّف علم الخالقء إذا جس 
في ضميرك ذلك» فازجغ إلى اللّه» وإلى قوله تعالى: «وإلهكم له واحدّ لا ال لا هُوَ 
الرحمنٌ الرحيم . إن في عَليٍ الشمازات والأْض» الاية [البقرة : : ۱۲۳ و۱16] فاستدلٌ 
بالمخلوق على الخالق» ولا تتكلّث علمَ ما لم يله عقلّكَ. قال فَنُبْتُ. 

قال ابن أبي حاتم : في كتابي عن الربيع بن شلیمانء قال: حضرت الشافعيّ» أو 
حدثني أبو شعیب» إل ّي اعم أنه حضر عبدَاللهِ بن عبد الحكم» ويوسف بن عغمرو» 
وحفص ود وكان الشافعيٌ يسميه: بی شال حفص عبداللّه: مات تقول 
في القرآن؟ فا آن یجیبه» فسأل يوسفتء فلم ي یج یجبِهٌ» وأشار إلى الشافعي» فسال 
الشافعيّ» واحتجٌ عليه فطالث فيه المُنّاظرةء فقام الشافعينٌ بالحُكّة عليه بأن القران 
کلام اللّه یر مخلوق» وبکفر حفص . 

قال الربيع : قلقيتُ حفصاًء فقال : آراد الشافعی قتلي . 

الوبیع : سمعتّ الشافعيٌ یقول : الایمان قول وعملٌ» یڈ وينقص . 

وسمعثٌه يقولٌ: تجاورٌ الله عَمًا في لوب وکتّب على الناس الأفعال 
والأقاويل. 

وقال المُرَّنِيُ : قال الشافعيٌ : يقال لمن ترك الصلاة لا يعملها: فإن صليت وإلا 
استتَبنَاكء فان تبت وإلا قتلناك كما تک فنقول: إن امنتَ وإلا قتلناك . 

وعن الشافعيٌ قال: ما كابّررني أحدٌ على الحقٌّ ودافعء إلا سقط من عینيء ولا 


2 0 و 2 
قبله إلا هبته» واعتقدت مودّته . 


عبد الله بن احمد بن حنبل: سمعث أبي یقول: قال الشافعی: نتم أعلمٌ 


بالأخبار ر الصّحاح مناء فإذا کان خب صحيحٌ » فأعلمْني حتى أذهب إليه» كوفياً کان» أو 
ریا رفن 


وقال حَرْمَلَة: قال الشافعغ: كل ما قله فكانَ من رسول الله ٍ حلاف قولي ما 
صم فهو آولی» ولا ثقَلُدُوني. 


الربیع : سمعث الشافعی یقول: إذا وجدئم في كتابي خلاف سنة رسول الله يك 
فقولوا بهاء ودغوا ما قلته . 


وسمعتّه يقولٌ - وقد قال له رجلٌ: تَأخُلْ بهذا الحديث يا آبا عبد اللَّه؟ فقال: متی 
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رَوَتُ عن رسول الله حدیثاً صحيحاً ولم آَل به, فأشهذکم أَنَّ عقلي قد ذهب . 
وقال الحميديٌ: روى الشافعيٌ بنا دتا قلت فقلث : أتأخذ به؟ فقال : رأيتتي 
خرجٹ من كنيسة» آو عله لات نض اذا سمعث عن رسول اله كلد ديد لا افو( 
به؟ !. 
7 ۳ و سی ١‏ اہ 2 اب اد 2 5 و 
قال الربیع : وسمعته یقول : ي سماء تُظلني» واي رص قلي إذا رویث عن 
IES‏ مک 
رسول الله 2 حديثاً فلم َكل به . 
وقال أبو تور: سمعتّه یقول: کل حديث عن النبي ب فهو قولي» وان لم 


ع 


تسمعوه مني . 
ويُروى أله قال: إذا صحٌ الحدیثُ فهو مذهبي وإذا صح الحديثٌ» فاضربُوا 
بقولي الحائط . 
ماين يدر ہہ وغيده: حڈثنا الربيعٌ بن سُليمان قال: كان الشافعئٌ قد 
جَرَأ الليل» تیه الأول ب يكنب والثاني يُصَلَيء والثالث ينام . 
قلت : أفعاله الثلاثة عبادة بالبّة . 


قال زكريا الگاجئٔ: حدّثنا محمد بن إسماعيل» حدثني حسین الكرّابيسي: بت 
مع الشافعيٌ ليلة» فکان يُصَلَّ نحو ثُلْثِ الليل» فما رایت يَرِيدُ على خمسين ای فإذا 
أكثر» فمئة آية» وكان لا یم بایة رحمة إلا سال ال ولا بآية عذاب إلا : تعوّذء وكأنما 
جمع له الرجاء والرهبةٌ جميعاً. 5 

قال الربيعٌ بن شلیمان من طريقين عنه بل أكثر : كان الشافعيٌ ي یختمُ القران في 
شهر رمضان ستّین ختمة . 

ورواها ابن أبي حاتم عنه» فزاد: کل ذلك في صلاة. 

ابر عَوَانَة الاسفرابيني: حدثنا الربیغ» سمعتٌ الشافعی یقول: ما شبعث من 
سب عشرة سنة الا موق فأدخلتٌ يدي فتقیّأتھا . 


رواها این أبي حاتم عن الربيع» وزاد: لأنّ الشبع يقل البدن ويقتي القلب» 
7 و ۰ 0 
ويزيل الفطنة» ويجلبٌ النومء ويضعف عن العبادة. 


الژبیر بن عبد الواحد: أخبرنا أبو بكر محمد بن القاسم بن مطرء سمعت الربيع 


۲۰ 
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ا نے سے E‏ ۳ 0 4 7 4 
قال: قال لي الشافعيٌ: عليك بالژمد فان الزهدَ على الزاهد أحسنْ من الحْلِیٌ على 
المرأة الناهد. 

قال الژبیر: وحدثني ابراهيم بن الحسن الصوفي» سمعتٌ حرملة» سمعث 
الشافعی يقولٌ: ما حلفت باللّه صادقاً ولا كاذباً. 

قال أبو داود: حدثني أبو تور قال: قلّ ما كان يُمْسِكُ الشافعی الشيء من 


وقال عمرو بن ت سَوَاد : كان الشافعيٌ أسخى الناس على الدینارِ والدرهم والطعام؛ 
فقال لي الشافعيٌ : أفلستٌ من دهري ثلات إفلاسات» فکنث آبیغ قليلي وكثيري حتى 
خُلِىَ بنتي وزوجتي» ولم رن قط . 

قال الربيعٌ: أخذ رجلٌ برکاب الشافعي فقال لي : أعطه أربعة دنانیر» واغذزني 
عئده . 

سعيد بن أحمد اللَحْمي المصري: سمعتٌ المُرَنيَ یقول: كنت مع الشافعيّ 
یوما بیو یی الأكوامء قمر بهدف» فاذا برجل يرمي بقوس عربية» فوقت عليه 
الشافعيٌ بنا وکان حسنّ الرمي» فأصاب باسهم فقال الشافمخ : حسنت» وبءكٌ 
عليهء ثم قال: أعطه ثلاثة دنانير» واغذزني عنده. 

وقال الربیع : كان الشافعيٌ مارا بالحدّائين» فسقط سوطه» فوتّب غلائ وسح 
بكُمّه» وناوله» فأعطاه سبعة دنائیر . 


22 


قال الربیع : تزوجت» فسألني الشافعی : کم أَسدَفْتَهَا؟ قلت : ثلاثين دارا 
عَجَلْتٌ منها سنّة. فاعطاني أربعة وعشرین دیناراً. 

أبو جعفر الترمذيٌ : سمعت الربيعَ م قال: كان بالشافعي هذه البواسير» ره 
لِبِدَة 5 محشوة تخل ة يجلس عليهاء فإذا زک أخذتٌ تلك اللیْدّ ومشيتٌ علي 
فناوله انسانْ رُفْعَةً يقولٌ فيها: إنني بِقال. رأس مالي 0 وقد تزوجتٌ» فأعئيء 


فقال: ات أعطه ثلاثينَ دیناراً واغذزني عنده. فقلت : اصلحك الله ان هذا 
یکفیه عشرة دراهم فقال : ويحك! وما يصنعٌ بثلائین؟ أفي كذاء آم في کذا یڈ ما 
يصنعٌ في جَھازہ ‏ أعطه . 


ات 2 5 و و ۰ و و 
ابن أبي حاتم: آخبرنا عبدالرحمن بن إبراهيم» حدثنا محمد بن رَوح» حدثنا 


۳۱ 
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اَی بن سلیمان القرشي» عن الشافعيئ» قال: خرجّ هَرْتَمَة» فأقراني سلام امیر 
: المومنین هارون» وقال: قد أَمَرَ لك بخمسة آلاف دینار . قال: فحملّ إليه المال» فدعا 
بحجّام » فأخذ شعره فاعطاه خمسين دیناراء ثم أخذ رقاعا» فصو صَرَرآء وفّقها في 
الُرشسین الذين هم بالحَضْرَةٍ وَمَنْ بمكة. حتى ما رجعٌ إلى بيته إلا بأقل من مثة دينار. 

محمد بن بشر العکری: سمعث الربيعَ قال: أخبرني الحُميديُ قال: قدم 
الشافع صنعاء» فضَرِبَتْ له خيمةٌ» ومعه عشرة آلاف دينار» فجاء قومٌء فسألوه» فما 
قلعت الخيمةٌ ومعه منها شي*. رواها الأصمٌ وجماعةً عن الربيع . 

وعن إبراهيم بن بُرانة قال: كان الشافعغ جسيماً طوالاً نبيلاً. 

قال ابن عبد الحکم : كان الشافعيٌ آسخی الناس بما يجدٌء وكان یمه بنا» فان 
وجدني» ولا قالَ: قونُوا لمحمد إذا جاء يأتي المنزل» فإئّي لا نمی حتى يجيء . 

داود بن علي الأضبهاني: حدثنا أبو تور قالَ: كان الشافعخ من أسمح الناس» 
يشتري الجارية الصّناع التي تطبخ وتعمّلُ الحَلْوَاءء ويشترط عليها هو أَنْ لا یقرب 
لأنّه كان علیلاً لا يُمْكنّه أن يقرب النساء لباشور به إِذْ ذاك» وكان یقول لنا: اشتهُوا ما 
00 

قال أبو علي بن حمکان: حدثني أبو إسحاق المُرَكّيء حدثنا ابن خیم حدثنا 
الربيعٌ» قال: أصحابٌ مالك كانوا یفخرون. فيقولون: : اه يحضر مجلس مالك نحوٌ من 
بین معکما . واللّهُ لقد عددث في مجلس الشافعي ثلات مئة مُعَمّمٍ سوى مَنْ شد عَنّي . 


قال الربیع : اث شتريثُ للشافعي طیباً بدینار» فقال : : من اشترر بتَ؟ قلت : من ذاك 
الأشقر الأزرق. قال : آشقر أزرق! رده ا اااي عرد قط من انکر 

أبو حاتم: حدثنا حَرْمَلّة» حدثنا الشافعی. یقول: احذر الاعوت والأعرج» 
والأحول» والأشقرًء والكَوْسَجَء وكلّ ناقص الحْلق» فإته صاحبُ الترّاءِء ومعامل 
یره 

العَكَرِيَ : سمّعث الربیع يقول: كنت أنا والمُزني والبُويطي عند الشافعي» فنظر 
إليناء فقال لي: أنت تموتٌ في الحدیثِء وقال للمُّزني : هذا لو ناظر؛ الشیطان قطعة 
وجَدَّله وقال للبُويطيّ : أنتَ تموبُ في الحديث. قال: فدخلت على البویطی أيام 
المحنة فرأيته مُقيّد ا 


۳۲ 
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0 رجل مت فسألَهُ - يعني الشافعي - عن مسألة» فقال: أنتٌ نسّاج؟ قال: 
عندي أجَرَاء . 
ا 1 TT‏ رح الیمن في طلپ بالات 


کتبتها وجمعٹھا. 
وعن الربيع قال: مر أخي » فراءٌ الشافعیء فقال: هذا أخوك؟ ولم e‏ ام 
قلتُ: نعم. 


أبو علي بن حَمَکان: حدثنا أحمذ بن محمد بن هارون الهَمَدَانِيُ العدل» حدثنا 
أبو مُسْلم الکجي. حدثنا الأصمعيئٌ » عن الشافعيع : أصل العلم التَنْبِيتُ» 
الكَلامَ وأصل الورع القناعة» وكمرئة الراحت وأصل الصبر الحزم رمث الخفت 
وأصلٌ العمل التوفيق» وثمرثة نة الثٌجخء وغاية کل أمر الصدق 

بلغنا عن الكُدَيْمِيء حدثنا الأصمعي : قال: سمعتٌ الشافعيّ يقولٌ: العالم يَسأَلُ 
عما يَعلم وعما لا یلم فيكَبْتُ ما يَعلمُء ويتعلّم ما لا يَعلم» والجاهل يغضّبُ من 
للم ويأتفُ من التعليم . 

أبو حاتم: حدثنا محمد بن يحيى بن حسانء سمعتٌ الشافعيّ يقول : العلم 
علمان: غلم الڈین وهو الفِقهُ» وعلم الت ال وما سرائرمن الشغر وغيره 
فَعَنَاءٌ وعَبَتٌ . 


وعن الربیع قال : قلت للشافعی : ن أقدو الفقهاء على المُنّاظرۃ؟ قال : : مَنْ عوّد 
لسانه الركض في ميدان الالفاظ لم يَتَلَعْكَم إذا رَه مقَتّه العیون . 

في إسنادها أبو بكر النقّاش وهو واه. 

وعن الشافعي : بش الزادٌ إلى المَعَاد العدوانُ على العباد. 

قال,یونس الصَّدَفِيٌ: قال لي الشافعئٌ: ليس إلى السلامّة من الناس سبيلٌ» فانظر 
الذي فيه صلاخك فالرَمْهُ 


وعن الشافعي قال: ما رفعث من أحدٍ فوق منزلته إلا قضع مثي بمقدار ما رت 


۳۳ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الامام الشافعي 


وعنه : ضياع عل یکون بلا إخوان» وضیاع الجاهل قلَّةَ عقلی وأضيعٌ منهما 


وعنه : إذا خفت على عملك العجبّ» ٠‏ فاذكر رضى مَنْ تطلب» > وفي أيّ نعيم 
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ترغبٌ» ومِنْ أي عقاب ترهبٌ . فمَنْ فگر في ذلك صَعْر عنده عمله . 

آلاثٌ الرياسة خمیںٌ: صدق اللّهجةء وکتمان الس والوفاء بالعهدء وابتدا 
النصیحةء وأداء الأأمانة . 

محمد بن فهد المصري: حدثنا الربي سم الشافعي یقول: مَنْ استغضب 
فلم یغضب؛ فهو حمار ومَنْ استرضي فلم يَزْض» فهو شيطان. 

أبو سعيد بن يونس: حدثنا الحسينُ بن محمد بن الضَّكَاك الفارسي» سمعتٌ 
الي سمعتٌ الشافعی قال: أيّما أهلّ بيت يت لم بخرخ نساژهم إلى رجال غيرهم» 
ورجالهم إلى نساء غيرهم إلا وكان في أولادهم عُْنٌ 


زكريا بن أحمد البَلْخي القاضي : سمت أبا سس ےہ نصر 


الترمذي» يقولٌ: ریت في المنام النبيٌ گلا في مسجده بالمدينة فكأني جنتٌ 230 
عليه » وقلتٌ: يا رسول الّه» أكتبٌ رأي مالك؟ قال : ل قلت : أكتبُ رأي آبي حنيفة؟ 


قال: لاء قلت: أكتبُ رأي الشافعي؟ فقال يذه هنن كانه انتهرني » وقال: تقول: 
رأي الشافعي! له ليس برأي» ولكنّه رَد على مَنْ خالف سُنّني 

رواها غیژ واحد عن أبي جعفر. 

عبدالرحمن بن أبي حاتم: حدثني أبو عثمان الخُوَارِزْميٌ نزيلٌ مكّة فيما كتبّ 
ی ها ید فیق عدا مک ب خن اف لا قلتُ في المنام: يا 
رسول اللہ ؛ ما تقول في قول آبي حنيفة» والشافعي» ومالك؟ فقال: لا قول الا قولي» 
لکن قول الشافعع ضدٌ ول أهل البدع . 

وژوي من وجهين عن أحمد بن الحسن الترمذي الحافظ » قال: رأیث ال يكل 
في المنای فسألته عن الاختلاف فقال: آگا الشافعي» فمئي وإليّ. وفي الرواية 
الحری: آحیی شی 

روی جعفر ابن أخي آبي ثور الكلبي» عن عمّه» قال: كتب عبد الرحمن بن 
مهدي إلى الشافعيٌ وهو شاب أن یسح له كتاباً فيه معاني القرآن» ویجمَغ قَبُولَ 
الأخبار» وحُجَة الاجماع وبیان الناسخ والمنسوخ» فوضع له كتاب «الرسالة». 


۳ مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 


وقال آبو ثور: قال لي عبدالرحمن بنْ مَهُدي: ما أَصَلَّ صَلاةٌ إلا وأنا آدعو 
للشافعی فیها . 

وقال الزعفران : : حج پشر المَرِيسِيُء فلما قدع قال : رأيثٌ بالحجاز رجلا» ما 
سیا سائلاً ولا مُجیباً - يعني الشافعي - قال : فقدمَ علینا» فاجتمع إليه الناش» 
وحَقُوا عن بِشْرِء فجثث إلى شْرِء فقلتُ: هذا الشافعی الذي کنت تزَعُمٌ قد قَيْمٌ قال: 
ان قد تخیر عما کان علیه, قال: فما كان مَل پشْر ال اليهود في شأن عبداللهِ بن 


سَلام . 
قال المیمونی: سمعتٌ أحمد بنّ حنبل یقول: سنَّةٌ آدعو لهم سَحَراًء آحذهم 
الشافعيٌ . 


وقال محمد بن هارون الرَّنْجَاني : حدثنا عبداللّه , بن أحمد» قلت لأبي: أي رجل 
كان الشافعیء فإني سمعتك تکثر من الذُعاءِ له؟ قال: يا بُني کان کالشمس للڈنیاء 
وكالعافية لاس فهل لهذين من خَلَفٍ أو منهما عض؟. 

الرَّنْجَانَيٌ لا آغرفه. 

قال آبو داود: ما رأیث آبا عبداللّه یٌمیل إلى آحد میله إلى الشافعي 

وقال َة بن سعید : الشافعی إمام . 

قلت : كان هذا الامامٌ مع فرط ذكائه وسعة علمه یتناول ما يقري حافظته . 

قال هاژون بن سعید الیل : قال لنا الشافعيئ: أخذتٌ الب سنة للحفظء 
فأعقبني رَمْيَ الام سنة. ۱ ۱ 

قال الحافظ آبو الحسن الدارقطنئ : حدئنا آبو بكر محمد بن آحمد بن بهل 
لاب الشھیدء حدثنا ور سعید بن الاعرايي» سمعت تمیم بن عبدالله الرازي» 
تفت آنا زوق .سيت قتَيْبة بنَ سعید یقول: مات الثور وماتَ الور ومات 
الشافعيٌ وماتت الشْئَنُء ويموثٌ أحمدٌ بن حنبل وتظهر البدَعٌ. 

أبو تور الکلبخ : ما رأیث مثلّ الشافعيٌ» ولا رأى هو مثلّ نفسه. 

وقال أيوبٌ بن شوید: ما ظننتُ أني آعیش حتى أرى مثل الشافعی . 

قال احمڈ بنُ حنبل من طَرْقٍ عنه: ایض للناس في راس كَل مئة مَنْ 


Yo 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 
يُعَلّمهم الفن وَيثفي عن رسول الله بي الکذب. قال: فتظرناء فإذا في رأس المئة 
عمر بن عبدالعزیز» وفي رأس المئتين الشافعئ . 

قال حَرْمَلَة : سمعث الشافعيّ یقول : سُمّيتٌ ببغداد ناصرّ الحدیث . 

الفضل بن زیاد: سقفت احمد بقول: ما اعد مس رة ولا تلا الا 
وللشافعيٌ في عنقه مه 

وعن أحمد: كان الشافعئٌ من أفصح الاس . 

قال إبراهيمٌ الحربيٌ: سألتٌ أبا عبدالله عن الشافعيٌ» فقال: حديثٌ صحيح› 


ورای صحيح . 
قال الحسنٌ الزَعْمَرَاني : ما قرأث على الشافعيئ حرفاً من هذه الكتب» إلا وأحمد 
حاضة. 


وقال إسحاق بن راهويه: ما تلم احد بالرأي - وذكر جماعة من أئمة الاجتهاد - 
إلا والشافعئنٌ غ أكث اثباعاً منه» وأقلُ خطاً منهء الشافعٔ إمامٌ. 

قال يحيى بن مَعین: ليس به باس 

وعن أبي زوعة الوَازْيٌء قال: ما عند الشافعی حدیثٌ فيه غلط . 

وقال أبو داود السّجشتاني: ما أعلمٌ للشافعيّ حدیثاً حَطاأ. 

قلث : هذا من أدلٌ شيء على أنه ثقةٌ حجةٌ حافظ . وناهيكَ بقول مثل هذين. 


وقد صلّت الحافظ أبو بكر الخطيب كتاباً في ثبوت الاحتجاج بالامام الشافعي . 
وما تكلّمَ فيه لا حاسدٌ أو جاهلٌ بحاله» فكانَ ذلك الكلامٌ الباطلٌ منهم مُوجباً لارتقاع 
شَأنه» وغل قدری وتلكَ سنة الله في عباده : «يا أيها الذينَ آمَنُو ٹوا لا ونوا كالذينَ َو 
موسى ره الله ممًا قالوا وكان عنْدَ الله وَجیھا يا أَيّهَا الذينَ آمنوا انوا الله وقُولُوا 
قولاً سيدا [الأحزاب : ٩‏ و۷۰]. 


قال آبو حاتم الرازی: محمد بنُ إدريس صَدُوق. 
وقال الربيعٌ بن شليمان : كان الشافعيٌ - واللّه - لساله أ دم که لو رات 
لقلتم : : [إنَّ هذه ليست] كيه . 


۳۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 
وعن يونس بن عبدالأعلى» قال: ما كان ' الشافعي إلا ساحراً ما كا ندري ما يقول 
إذا قعدنا حول کر ألفاظه سگ . : وكان قد أوتي عذوبة منطق ء وحشن بلاغت وفاط 
دُکای وسَیلانْ ذهن وکمال فصاحة» وحضور حجة. 
فعن عبدالملك بن هسام للم قال : طالت مالعا للشافعي » فما سمغت 
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قلت : نی یکون ذلك» وبمثله في الفصاحة يُصْرَبٌ المَتلُّء کان أفصح قُرَيْشٍ في 
زمانه» وکان ما يُوْحَدٌ عنه اللغة. 

قال أحمدٌ بن آبي شریج الرازی : ما رایث احدا أَقْوَ و ولا نطق من الشافعی . 

وقال الأصمعيٌ : أخذتٌ شغر هُذَّيل عن الشافعی. 

وقال الربیرژ بن بَكَار : أخذتٌ شغر مُذَیْل ووقائعها عن عمي مُصعب بن عبداللّه 
وقال: آخذئها من الشافعیع حفظاً. 

قال موسی بن سهل الجَزنی : حدثنا أحمد بن صالح : قال لي الشافعی : تَعبِذْ من 
قبل أن اش فإنك إن ترآشت» لم تدز أن تتعكد. ثم قال أحمد: كان الشافعی إذا 
تكلم کان صو صَنْج وبجرس من مسن صوته. 


قال ابن عبدالحکم : ما رأيتٌ الشافعی یناظر احدا الا رحمته ولو ریت الشافعی 
يُنَاظرُكَ لظننت أنه سَبْعٌ يأكلّك» وهو الذي علَّمَ الناس الحُجج . 

قال الربِيعٌ بن سليمان: شثل الشافعيٌ رحمه الله عن مسألة» فأعجب بنفسه 
فأنشأ يقول. 


إذا الششکسلات تصَديئي کشفث عَقَائقَهَابالئظر 

ولسث بإئعة في الوجال ‏ اسان هداود اتر 

ولكنني مدره ٠‏ ای ج اځ یر وفواج شر 

وژوي عن هارون بن سعید الأ قال: لو أَنَّ الشافعيّ ناظر على أَنَّ هذا العموة 
الحجر خشت لغلب. > لاقتداره على المُناظرة . 

قال الزعفرانيٌ: قدم علینا الشافعيٌ بغداد سنة خمس وتسعین» فأقام عندنا 


۳۷ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الرمام الشافعي 


سنتین» وخرج إلى مكة» ثم قدم سنة ثمانٍ وتسعين» فأقامَ عندنا أشھرآء وخرج - يعني 
إلى مصر . 

قل : قد یم بغدادٌ سنة بضع وثمانين ومیة» وآجازه الرشید بمال ولازم 
مق بن الحسن مہ ولم یلق أبا يوسف القاضي» مات قبل قدوم الشافعي . 

قال المُرَنِنُ: لما وافی الشافعيٌ مصر. قلث في نفسي: إن كان أحدٌ يرج ما في 
ضميري من أمر التوحيد فهو. تقدمث هذه الحكاية وهذه الرواية سمامٌ زكريا السَاجيٌ 

من المزَنيء قال: فکلمثه» فخضب وقال: أتدري أين آنت؟ هذا الموضمٌ الذي غرق 

فيه فرعون . أَبَلَمَكَ أن رسول الله كل مر بالسؤالِ عن ذلك؟ قلتُ : لاء قال : فهل تكلَّمَ 
به التحابة؟ قلت :ل 


قال الحسن بن ر رَشیو شیق الحافظ : حدثنا فقیژ بن موسی بن فقیر الا سانش حدثنا 
أبو حنیفة َحْرْمبنْ ۵ له السرا حدثنا الشافعیٌ حدثنا ا سمّاك بن 
و اللاي الشهًابيٰء حدثنا ابن أبي ذئب» عن المَمَبْرِيٌ» عن أبي شرح الكَعْبيٌ » 
أن رسول الله يل قال يوم الفتح : دمن فل له قَتِيلٌ» فهو بخير النّظرينء إن أحبٌ العَل 
أخذ. وان أحت فَلَهُ القَوَدُ» . رواه الدارقطنيٌ عن ابن رَشٍیق . 

الحسن بن سُفيان: حدثنا أبو ور سمعت الشافعيّ ‏ وكان من معادن الفقه 
ونقاد المعاني» وَجَهَابدَة الألفاظء يقولُ: حکمُ المعاني خلا حكم الألفاظ لأنَّ 
المعاني مبسوطة إلى غير غاية» وأسما المعاني معدودة محدودة» وجمیع أصناف 
الڈلالات على الاي لفظاً وغیر لفظ خمسة أشياء: اللفظء ثم الإشارة» ثم العَقَدُء 
ثم الک 2 الذي REE‏ في الحال الدلالة التي لا تقوم مق تلك 
الأصناف» ولا تة ممع سپ بے ولل واحد من هذه الخمسة صورة بائنً من 
صورة صاحبتهاء وحلية مخالفةٌ لحلية أختهاء وهي التي تکشف لك عن أعیانِ المعاني 
في الجمْلة» وعن حَفَائِهًا عن التفسیر» وعن أجناسها وأفرادهاء وعن خاصها وعامّهاء 
وعن طباعها في السَارٌ والضَارء وعما يكون بَھواً بهرجا» وساقطاً مُدحرجاً. 

قال يونس بنْ عبدالأعلى:. قال لي الشافعی : ليس إلى السلامة من الناس سبيلٌ» 
فانظر الذي فيه صلاحْكَ فالرّمْهُ. 

قال خر ماه : یل الشافعیؿخ عن رجل في فمه تمرةه فقال: إن اکلٹھاء فامرأتي 
طالق» وان طرحتها فامرأتي طالق» قال : : یاکل ز نصفك ويطرّحٌ النصف . 


۳۸ مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 


قال الربیع : قال لي الشافعغ: إِنْ لم يكن الفقهاء العَامِلُون أولياء الله فما له 
ول . 

وقال: طلبٌ العلم أفضلٌ من صلاة النافلة . 

ا و .جح عبدالحکم: ما رأیثٌ احدا أقلّ صَّبًا للماء ۶ في تمام 

قال آبو ثور: سمعثُ الشافعيّ یقول: ينبغي للفقيه أن يَضعَ الثراب على رأسه 
تواضفاً لل وشكراً للّه . 

الأصعٌ: سمعت الربیع یقول: سال رجلٌ الشافعيّ عن قاتل الوَرَّغْء هل عليه 
غُسْلٌ؟ فقال : هذا فتيا العجائز . 


اوت على ین لات ود حدثنا ابن ا » قال : بر 


و بصاحبهم » يقولون: صاحينا الذي قطم الشافعیء قال فلق 007 
فسألتُه عن مسألة. فاجابني» فقلت: الحجة؟ قال: لأنَّ مالكاً قال كذا وكذاء فقلثٌ في 
نفسی : هیهات انالك عن الحجة. وتقول: قال مُعَلّمي! وإنما الحجة عليكَ وعلى 
معلمك . 
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قال ابراهیم بن أبي طالب الحافظ: سألتٌ أبا قَدَامَة الگرخسیٌ عن الشافعي» 
وأحمد» وأبي عُبيدء وابن راهويه» فقال: الشافعیٔ أفقههم. 

قال يحيى بن منصور القاضي : شعت إبام لا ابن مرو وہ - وقلتٌ له: 
هل تفرگ سا ارول اف 6 في السلا والحرام لم ووه ا الشافعیٔ كَتُبه؟ قال: لا. 

قال حَرْمَلَهُ: قال الشافعيٌ: کنث أُقَرِىء الناش» وأنا اب ثلات عشرة سنةء 
وخفظث «الموطاء قبل أن تلم 

قال الحسنْ بن علي وس : حدثنا أبو إسماعيل الترمذی» سمعت البُویطی 
یقول : سُیل الشافعیْ : کم أُسُول الاحکام؟ فقال: خمس مئة. قيل له: کم أصول 
الشنن؟ قال: خمس مثة. قیل له: کم منها عند مالك: قال: كلها الا خمسة وثلائین 
حدیثاً. قيل له: کم عند ابن عُيينة؟ قال : كلها إلا خمسة. 

قال الرَبيعٌ بن سليمان: سمعث الشافعي یقول: من حلف باسم من أسماء الله 


۳۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 
فَحَنتَء فعليه الكمّارة» لأنَّ اسمَ الله غيدُ مخلوق» ومَنْ خَلَفَ بالكعبة والصفا والمروة» 
فليس عليه كفارة» لأنه مخلوق. 
. 5 و 5 و و ۶ یج 00 ۳ 1 
قال حرملة: سمعت الشافعيٌ یقول: وددت أنّ کل علم أَعَلمه تعلمه الناش أوجر 
عليه ولا یحمدونی . 


قال محمد بن مسلم بن وارّة: سألتُ أحمد بن حنبل: ما تری في کب الشافعي 
التي عند العراقيين» أهي اَحَبٌ اليك. أو التي بمصر؟ قال: عليكَ بالكتب التي عملها 
بمصرء فإنه وضع هذه الكتب بالعراق ولم يُحْكِمْهَاء ثم رجع إلى مصر فأحکم تلك . 
وقلت لأحمد: ما ترى لي من الكَتُب أن أنظر فيه» رأي مالكء أو الشوري» أو 

FP ® 5 .‏ ڈھ عل برد 7 و 7 
الأوزاعي؟ فقال لي قولا اجلهم أن أذكره» وقال: عليك بالشافعي» فإنه أكثرهُمْ صوابا 
وأتبعهم للاثار. 


قال عبداللّه بن تاجيّة الحافظ : سمعتٌ ابن وَارَةَ يقول: قدمثُ من مصرًء فأتيتُ 
أحمدَ بن حنبل» فقال لي: کتبت کُتُبَ الشافعي؟ قُلت: لاء قال: قَوٌطتَء ما عرفنا 
العُموم من الخُصوصء وناسخ الحديث من منسوخه» حتى جالسنا الشافعيّ» قال: 
فحملني على ذلك الرجوع إلى مصرء فکتبٹھا. 

تفرّد بهذه الحكاية عن ابن ناجيّة عبدَاللّه بنُ محمد الرازي الصوفي» وليس هو 


بثقة . 


قال محمذ بن یعقوب الفرجي : سمعتٌ علي بن المّديني یقول: علیکم کت 
الشافعی . 


قلت : ومن بعض فنون هذا الامام الط كان يدريه. نقلَ ذلك غیژ واحد» فعنه 
قال : عجباً لمن يدخُلُ الحمّام» ثم لا يأكُلُ من ساعته كيف یعیش وعجباً لمن یحتجم 
ثم یأکل من ساعته كيف يعيش . 
حرملة» عن الشافعي قال: من أكَلَ الأترجٌ» ثم نامء لم آمن أن تُصيبه ذبحة. 
قال محمد بن عصمة الجوزجاني: سمعتٌ الربيع» سمعتُ الشافعي یقول: ثلالة 
آشیاء دواء من لا دواء له وأعيت الاطباء مداوائه: العنب ولبن اللقاح» وقصبٌ 
السکر. لولا قصبٌ السکر ما آقمت ببلدکم. 
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وسمعته يقول: كان غلامي آعشی. لم يكن يُبْصِرٌ باب الدارء فأخذت له زيادة 
الكبد فکحلتّه بها فأبصر. 

وعنه: عجباً لمن تعشی البيض المسلوق فنام كيف لا يموت. 

وعنه: الفول یزیڈ في الدماغ» والدماغٌ يزيد في العقل . 

وعنه: لم أرَ أنقعَ للوباء من البنفسح. يُدهنُ به ويُشْرب. 

قال صالح بن محمد جزرة: سمعثُ الربيع» سمعثٗ الشافعيّ یقول: لا اعلم 
علماً بعد الحلال والحرام بل من الب إلا أنَّ أهل الكتاب قد غلبونا عليه . 

قال حرملة: كان شاف اوت على ما < سكم ضَيّمَ المسلمون من الطْبٌء ويقول: 
ضَيّعوا لت العلم» ووکلوه إلى اليهود والتصاری. 

ويقال: ان الإمام نظر إلى شيء من النجوم» ثم هجره» وتاب منه. فقال الحافظ 
أبو الشيخ: حدثنا عمرو بن عثمانٍ المكي » حدئنا ابن بنت الشافعي» سمعت أبي 
يقول: كان الشافعیٌ وهو حَدَتٌ بنظه في النجوم» وما ینظر في شيء الا قاق فی 
فَجَلّس يوماً وامرائ تُطلّقَء فحسّبء فقال: تلد جارية عوراء» على فرجها خالٌ أسودء 
تموث إلى يوم كذا وكذاء فولدث كما قالء فجعل على نفسه أن لا ينظر فيه أبداًء 
ودفن تلك الكَتّبَ. 

قال فوران: قسمث كتبّ الإمام أبي عبدالله بین ولدیه؛ فوجدث فيها رسّالتي 
الشافعي العراقية والمصرية بخط أبي عبداللّه» رحمه الله. 

قال أبو بكر الصّومعي: سمعتٌ أحمدّ بن حنبل یقول: صاحبٌ حدیث لا یشیم 
من کب الشافعي . 

قال علخ بن أحمد الدُحَمْسيني: سمعث على بن أحمد بن النضر الأزدي» 
سمعتٌ أحمد بن حنبل» نل عن الشافت: فقال : لقد من الله ماك لقد كنا 
تعلمنا كلام القوم» وكَتَبنًا کثبهمم حتى دم عليناء فلما سمعنا كلامّهء علمنا أنه أعلمُ 
من غيره» وقد جالسناة الأيام والليالي» فما رأينا منه إلا کل خيرء فقيل له: يا أبا 
عبداللّه» کان یحیی وأبو غبید لا يرضياته ےکی إلى اف 0" 
فقال أحمدٌ بن حنبل : ما ندري ما یقولان» والله ما رأينا منه إلا خيراً. : 


قلت: من زعم أنَّ الشافعي يتشيّع فهو مُفترء لا يدري ما يقول. 
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قد قال الژُبیر بن عبدالواحد الإشتراباذيٌ : آخبرنا حمزة ب علي الجوهري» 
حدثنا :اريم :بن سلیمان قال: حججنا مع الشافعي» فما ارتقى شرفا» ولا هبط وادياً 
إلا وهو يبكي» وینشد: 
يا راکباً قف بِالمُحَصَّ ب من منی ‏ واهتف بقاعد حَيْفِنا واشامض 
سکراً إذا قاض الحجيج إلى منى فيا كما ارات الاق 
إن كان رَفْضاً حب آل مُحَمَدٍ لیف نان أي رافضي 

قلتٌ: لو كان شيعياً - وحاشاء من ذلك لما قال : الخلفاء الراشدون خمسة» بدأ 
بالصَدّيق» وختم بعمر بن عبدالعزيز 

الحافظ ابن عدي: حدثنا عبدّالله بن محمد بن جعفر القزويني» حدثنا صالحٌ بن 
أحمد» سمعت أبي یقول: سمغت «الموطاً» من الشافعي» لأني رأیه فيه ثبتاء وقد 
سم من جماعة قبله . 


الحاکم : سمعتٌ آبا بكر محمد بن علي الشاشي الفقیه یقول: دخلت على ابن 
خُرّيمة» قال: يا بني على مَنْ دَرَستَ الفقه؟ فسمیت له آبا الليث» فقال : وعلی مَنْ 
دوش قائت؟ : على ابن سُرَيْج» فقال: وهل أخذ اب شرج العلع إلا من کب 
مستعارة» فقال رجل: آبو الليث هذا مهجوژ بالشاشي» فان البلد حنابلة» فقال ابنُ 
خزيمة: وهل كان ابنُ حنبل إلا غلاماً من غلمان الشافعي؟ . 


زکریا الكاجى: قلتٌ لأبى داود: مَنْ أصحاب الشافعي؟ فقال : أولّهُم الخميدي 
وأحمدٌ بن حنبل» والبویطی. 

ويُروى بطريقين عن الشافعي قال: إذا رایث رجلاً من أصحاب الحديث» فكأني 
رایث رجلا من أصحاب النبی يكل جزاهم الله خیراء هم حفظوا لنا الأصل» فلهم 
علینا الفضل . 
أخبرنا أبو موسى المّديني» أخبرنا أبو علي الحدّادء أخبرنا أبو سعد السَمّانء أخبرنا 
أحمدُ بن محمد بن محمود بتشتر» حدثنا الحَسَنْ بن ع أحمد بن المبارك» حدثنا 
عبذالله بن أحمد بن حنبل» حدثنی أبي» حدثنا سُليمان بن داود الهاشمي» حدثنا 
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الاي ن ي ن مي عن غبيدالله» عن نافج؛ عن ابن مر أن 
ا و مل صلاةالکشرف ارح وتاي ران جات 

تاه انشا ابو سعید النقاش: حدثنا على بن الفضل. حدثنا عبڈالله بن 
محمد بن زياد» حدثنا ابن الإمام أحمد. فذکر نحوه. 

وأخبرناۂ أبو على القلانسئٌ» أخبرنا جعفر آخبرنا الشلفى» أخبرنا إسماعيل بن 
مالك أخبرنا أبو يعلى الخليلي» حدثنا الحسین بن عبدالرزاق» حدثنا علي بن 
إبراهيم بن سلمة القزويني» حدثنا عبدُ الله بن أحمد بن حنبل. . فذكره بنحوه. 
القيسي» وعلیٔ بن أحمد ‏ قلت: وأجازه المذكوران لي - وعبذالرحمن بن محمد 
الفقيه » 3 حنبل بن عبدالله آخبرهم» اشا ف الع مسد أخبرنا أبو علي بن 
المُذڈھب؛ أخبرنا أحمّدٌ بن جعفر المالكي» أخبرنا عبدالله بن أحمد بن حنبل» حدثني 
أبي» حدثنا سا ی أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عُمر أنَّ 


رسول الله گل قال: ی بعکم على بَیْم بعض»» ونهى عن النّحْشء ونھی عن 
بيع حَبّل الحَبلة» ونهى عن بن الا والحُرَابئة : بيع عم الم بالثمر کن ونیم م الکرم 
بالزبيب كيلا . 1 


۰ 4 ۳ و و ۳ 
هذا حديث صحيحٌ متفقٌ علیه» وبعض الائمة یفرقه» ويجعلة آربعة أحاديث» 
وهذه البيوع الأربعة محرمةٌ» والأخيران منها فاسدان. 


أخبرنا أبو الحسين علیٔ بن محمد الفقیه» ومحمد بن أبي عبدالعز البَرّازء وستٌّ 
الوزراء بنت القاضي عمر بن أسعد سماعا قالوا: أخبرنا أبو عبدالله الحسينٌ بن 
المبارك اليماني (ح) وأخبرنا أحمد بن عبدالمنعم القزويني» أخبرنا محمد بن سعيد 
الصوفي ببغداد» قال: آخبرنا طاهرٌ بن محمد المقدسي» آخبرنا مکی بن منصور 
الكزجي (ح) وأنبأنا أحمدٌ بن سلامة وغيره» عن أحمد بن محمد التيمي» أن 
عبدالغمًار بن محمد التاجر أجاز لهم قالا: أخبرنا أبو بكر أحمدٌ بن الحسن القاضيء 
حدئنا أبو العباس محمد بن يعقوب» أخبرنا الربيعُ بن سليمان المُراديء أخبرنا 
سان آدریش» أخبرنا مُشلم بن خالد» عن ابن جریج» عن عطاء أ النبی ككل قال 
لعائشة : «طوافك بالبیت وبين الصفا والمروة يكفيك لحجك وغنرتك» . 
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وبه قال الشافعي: وآخبرنا ابن عُييئة» عن ابن نجيح» عن عطای عن عائشة» 
عن النبي که بمثله . وربما أرسله عطاء. 


هذا حديث صالح الاسناد» أخرجه أبو داود عن الربيع . 


قرأتٌ على عبدالمؤمن بن حلف الحافظ. وعلی أبي الحُسين بن الفقیه أخبركما 
الحافظ أبو محمد عبذالعظیم بن عبدالقوي المْنْذري» آخبرنا علي بن المُفَضّل الحافظ 
من حفظي» حدثنا شيخ الإسلام أبو طاهر السَلّفي لفظاًء حدثنا الامامُ أبو الحسن 
علي بن محمد الطبري الْکیّا من لفظه ببغداد. أخبرنا إمامُ الحرمين أبو المعالي 
عبڈالملك بن عبدالله بن يوسف الجُويني» أخبرنا أبي أبو محمد الفقيه» وأخبرنا 
أحمدٌ بن عبدالمنعم القزويني» تر سس لوت را ابن الفقيه» وابنْ 
مُشرف» ووَزیرۂ قالوا: أخبرنا أبو عبدالله بن الرّبيدي قالا: أخبرنا أبو زرعة طاهر بن 
و آخبرنا مكي بن علان» قالا: أخبرنا القاضي آبو بكر الجيّزي» حدثنا 
آبو العباس لأصم» حدئنا الربیع بن سلیمان» حدئنا الشافعیء عن مالك عن نافع » 
عن ابن مر أن النبی بي قال : ۷المتَايعَانِ كَل واحد منهما على صاحبه بالخیار ما لم 
يتفرّقا الا بيع الخیار» . 

آخرجه البخاری عن ابن یوسف» ومسلمٌ عن يحيى بن يحيى» وأبو داود عن 
القَعْئبَي» جميعاً عن مالك» وهو مُسَلْسَلٌ في طريقنا الأول بالفقهاء إلى مُنْتَهَاةُ. 

وأخبرناۂ عالياً أحمڈ بن هبة الله بن تاج اللا فا جي الم كن مین 
اللوي آغبرتا هبه الله بن سهل» أخبرنا أبو عُثمان سعیڈ بن محمد» أخبرنا زاهر بن 
أحمد الفقيه» أخبرنا إبراهيم بن عبدالصمدء حدثنا أبو مصعب الزهری» حدثنا 
مالك بن أنس» وأخبرنا به أبو محمد عبدالخالق بن عبدالسلام بِبَعْلّبتك» أخبرنا 
عبدّالرحمن بن إبراهيم آخبرتنا شهدة .ينث آحمد الکائیڈء آخبرنا احمد ین 
عبدالقادر (ح) وأخبرنا شُقر بن عبدالله بحلب» أخبرنا عبڈاللطیف بن يوسف» ا 
تحیی ین ثایت بن بنذار الیقال» آخبرنا أبي قالا: أخبرنا مان بن دُوْسْت العلاف» 
آخبرنا أبو بكر محمد بن عبدالله البرّازء حدئنا سای بن الحسن الخربي» حدئنا 
عبذالله بن مَلمّة. آخبرنا مالك عن نافع» عن ابن عمر أن رسول الله كلا 
قال : «المُتَبَايعَانِ کل واحد منهما بالخیار ما لم یتفرّقا إلا بیع الخيار» . 


وبه إلى القعنبي : قال مالك : وليس لهذا عندنا وجة معروف» ولا من معمول. 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۳ 


؛م ہے و« لے مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 

قلثٌ: قد عمل جمهور الأئمة بمُقتضاهء آولهم عبذّالله بنْ عُمر راوي الحديث» 
والله أعلم . 

أخبرنا آبو المعالي أحمدُ بن إسحاق الهَمَذَاني بقراءتي عليهء أخبرنا أبو البركات 
الحسنُ بن محمد سنة عشرين وست مئة» أخبرنا محمدٌ بن خليل القيسي» وأخبرنا أبو 
جعفر محمد بن علي العْلَعيء وأحمد بن عبدالرحمن الصّوري قالا: أخبرنا أبو 
القاسم بن صَصْرَىء أخبرنا أبو القاسم الحسینْ بن الحسن الأسديٌء وأبو يعلى 
حمزةٌ بن علي الثعلبي» وأخبرنا على بن محمد الحافظ» وعمر بن عبدالمنعم الطائي» 
وعبذالمنعم بن عبداللطيف» ومحمدٌ بن محمد الفارسي وغيرهم قالوا: أخبرنا القاضي 
آبو نصر محمد بن هبة الله الشافعي» وأخبرنا الحسن بن علي بن الجوهري» رسس 
بنتُ يوسف الواعظة قالا: أخبرنا مُكْرَمُ بن محمد بن أبي الصّقرء > وأخبرنا أبو إسحاق 
ابراهیم ب بن آحمد بن القواس» وابن عمّه آبو حفص عمرٌ بن عبدالمنعم» والقاضي 
تقي الدين سليمانٌ بن أبي کت وال بن مومن؛ وفاطمة بنتُ سليمان» ہے 
الخلال» ومحمدٌ بن الحسن الأزمَوي» وستٌ الفخر بنث عبدالرحمن» قالوا: 
آم الفضل كريمةٌ بنك عبدالوگاب القرشية ية قالوا ثلاثتهم : ےت 
قال هو وابن خلیل والأسدئ» أخبرنا أبو القاسم على بن محمد بن علي بن أبي العلا 
المصيصي قاع آخبرنا أبو محمد عبذالرحمن بِنْ عثمان بن القاسم بن أبي نصر 
التميمي سنة ثمان عشرة وأريع مئة: آخیرنا إبراهيمٌ ین محمد بن أحمد , بن آبي ثابت في 
سلة ست وثلائین وثلاث مثت حدثنا الربيع بن سليمان حدثنا ا إدريس 
الشافعي» حدثنا ابن غيينة» عن ان وعبدالملك» سمعا آبا وائل خر عن 
عبدالله بن مسعود» عن النبي ل قال : «مَنْ لف عَلَى یمین ينطع بها مَالَ امْرِىءِ 
مسلم لقي الله يوم م القيَامّة وهو عَلَيْه غضبان» قيل: يا رسول الله وان كان شیغا پسیرا؟ 
قال : هوإِنْ كان سوّاکاً من أراك». 


ومحمدٌ بن الحسین القرشي بقراء‌تي» قالوا: آخبرنا محمد بنُ عماد» أخبرنا عبڈالله بن 
رفاعة» آخبرنا آبو الحسن الخلعي» آخبرنا عبدّالرحمن بن عُمر المالكي» آخبرنا آبو 


الفاح اسان "مكمه السا .فا پوس ين عبد الأعلة »عن الغا فعي »عن 
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قال: «ل يزدادٌ الم إلا شدَّة ولا الدنيا إلا إذباراً ولا الناش إلا شگا. ولا تقو 
الساعة إلا على شرار الناس» ولا مَهْدِيّ إلا عيسى ابنْ مريم». 

أخرجه ابن ماجه عن یونس» فوافقناه» وهو خبرٌ منكرء تفوّد به يونس بن 
عبدالأعلى الصَّدَفِي أحذ الثقات. ولكنه ما أحسبّه سمعه من الشافعي» بل أخبره به 
مخ مجهولٌ ليس بمُعتمد» وقد جاء في بعض طَرْقِه الثابتة عن يونس قال: خُدّثتُ عن 
لشافي لا ۱ 

أخبرنا الحسنُ بن علي القّلانسي؛ أخبرنا عبڈالله بن عمرء أخبرنا عبدالاًول بن 
عیسی» أخبرنا أبو إسماعيل عبذالله بن محمد الحافظ» أخبرنا محمد بن أحمد 
الجارودي» أخبرنا أبو إسحاق القرّاب» أخبرنا أبو يحيى الساجي» حدثنا أبو داود 
الْسّجْرِيُ . حدثنا أحمدٌ بن حنبلء حدثنا سیر ہت مالك عن ابن عَجلان» عن 
أبيه قال : «إذا آغفل العَالم ہلا أدري» شس مقاتله». 

فغالبُ هذا الإسنادُ مُسلسلٌ بالحفاظ من أبي إسماعيل إلى عَجلان رحمه الله . 

وبه إلى أبي إسماعيل قال: أخبرنا إسماعيلٌ بن إبراهيم» أخبرنا محمد بن 
عبدالله» أخبرنا أبو الوليد حسان بن محمد الفقيه» حدثنا إبراهيم بن محمد الكوفي 
- وکان من الاسلام بمکان - قال: رأيتٌ الشافعي بمكة يقتي الناش ورأیت أحمد 
واسحاق حاضرین. فقال الشافعئٌ: قال رسول الله يلِ: «وَهَلْ برك لنا عقیلْ من دار» 
فقال إسحاق: حدئنا یزیڈ عن الحسن» وأخبرنا بو نعیم وعبدة» عن سفیان» عن 
منصورء عن إبراهيم أَنّھما لم یکونا یریانه. وعطاء وطاوس لم یکونا يريانه. فقال 
الشافعی : مَن هذا؟ قیل : اسحاق ب بن [براهیم الحنظلي ابن راهویه فقال الشافعیٔ : أنت 

الذي یزغم آهل حُراسان أنكَ فقيههُمء ما أحوجني أن یکون غيڙك في موضعك» فکنت 

آمر بِعَزْك ذنيه» آقول قال رسول الله بيه وأنتَ تقول: عطای وطاوس» ومنصور عن 
إبراهيم والحسن» وهل لاحد مع رسول الله و حجّة؟!. 

. وبه إلى أبي إسماعيل قال: حدثنا محمد بن محمد بن عبدالله الفقيه إملاء 
سمعتٌ أحمدَ بن محمد بن فراشة الفقيه بمرو» سمعتٌ أحمدَ بن منصور الشيرازي» 
سمعث الحسن بن محمد الطبري» سمعتٌ محمد بن الو سمعتٌ یوتس بن 
عبدالأعلى» سمعت الشافعئ» وحدثنا عم بن محمد إملاۃء أخبرنا محمد بن الحسن 


الساوي بمرو» حدثنا محمد بن أبي بكر المَروَزي» حدثنا علي بن محمد المَرْوَزِيء 


۹ .ےس سس سے ست مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 
حدثنا أبو الفضل صالخ بن محمد الرازي» سمعث البُويطي سمعتٌ الشافعيّ يقولٌ: 
إذا رای رجلا من أصحاب الحديث فكأثئي رای رجلاً من صحاب رسول اللہ 4يا . 
زاد البويطي: قال الشافعغ: جزاهم الله خيراء فهم حفظوا لنا الأصل» فلهم علينا 

وبه: آخبرنا محمد بن أحمد الجارودي» أخبرنا إسحاق القَوّاب» أخبرنا أبو 
يحيى الگاجي› عن البُويطي » سمعتٌ الشافعع یقول : عليكم بأصحاب الحدیث » 
هم أكثر الناس صواباً. 

ويروى عن الشافعي : لولا المَحَابِرُ * لخطبت الزنادقة على المنابر. 


الأصم : حدثنا الربيعٌ» قال العامة المُخدثات من الأمور سے 0 
یحالف كتاباً أو سْنّة أو أثراً أو إجماعاًء فهذه البدعة ضلالة» وما أدت من الخير لا 
خلاق فيه لواحد من هذاء فهذه مُحدثة غير مذمومت قد قال مر في قیام رمضان: 
نعمت البدعةٌ هذه» يعني آنها مُحَدئة لم تكن» وإذ كانت فليس فیها رڈ لما مضی . 


رواه البيهقي» عن الصَّدَفيء عن الأصَّمْ . 

قال ڈوو جو جو کر وت 
لقان ورتم 00 ات 0 5 سفيان»» فقدم 3 نماض الترمذيخ 
َيْسَابُورء وكان عنده كتبُ الشافعي عن البْرَيْطيء فقال له إسحاق: لا تُُحَدّث بکثب 
الشافعي ما دمت هناء فأجابه. 

قال داودٌ بن علي: سمعتٌ ابنّ راهويه يقول: ما كنت أعلم أنَّ الشافعي في هذا 
المحل» ولو علمتٌ لم أقارفه. 

قال محمد بن إبراهيم البوشنجي. قال إسحاق : قلت للشافعي: ما حال جعفر بن 
محمد عندكم؟ فقال: ثقة» كتبنا عن إبراهيم بن أبي يحيى عنه أربع مئة حديث . 

قال يرس بن :غیدالآعاق : سمعتٌ الشافعيّ يقول: ما رأیث أفقة من شفیان بن 
عُيينة [ولا] أسكتٌ عن الفتيا منه. 


روى آبو الشيخ الحافظ وغیژه من غير وجه: أنَّ الشافعي لما دخل مصر أتاه جلَّة 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 


۳۷ 


آصحاب مالك وأقبلوا عليه» فلما أن رأوه يُخَالِفُ مالکاء وينقض عليهء جَنَوہ 


وتنگروا له فأنشاً یقول: 


ا0ے +۰٣‏ سے 


ان نوج ءَ الا ادن بلطفه 
EET E, E:‏ و 
کت تح | لجُهَالَ علماً أَضَاعَةُ 
وكات عم الدّين عَم بریله 


نِم من ورا لراعيةالغَتَمْ 
فلشث مُضِيعاً یم رَد الم 
صَادفث ام لا لِلعُلُوم لحم 
واا نون دي رمتسم 
سوه نسم زا راسم إذا سخ 


قال آبو عبدالله بن كلت« د عن الربيع قال: رأیث ا عبدالعزیز 
ساجداً یقول في سجوده: اللهم أمت الشافعع لا يذهبُ علم مالك قَبلغ الشافعی 


فأنشأ یقول : 

تَمَنَى رجال أن آمسوت وا اث 
2 . 7 ر َ‫ 
فقل للذي يبْغي خلاف الذي مَضى 
وَقَدْعَلِموا لو یلع العلم عندَهُمْ 


قال المُبَرَدُ: دخل رجلّ على الشافعيّ» 


فأنشأ يقول: 
قلولا افو ب الاو ب و ری 
جع في الوغی من كَل لَبْيٍ 
و E‏ وت 


حمن زربي 


رہ وا و کے 8ر 
تهیسالاخری مثلها فكأن قد 
لَعِنْ مث ما الداعى عَلَيَ بمُحلد 


فقال: ان أصحاب أبي حنيفة لفُصحاء. 


047 سس 
لكت الوم اشر من آبیسد 
و / 2 
وال ملب وأبي يزيد 
امس 
خث الاس كلهم عبيسدي 


ولأبي عبدالله محمد بن راهم البُوشنْجي في الشافعي : 


۰ و 
ومن شعب الإيمانٍ حب ابن شاذ 
0 ہے ہگ 


وفرض اید تہ لا 0 


قال الإمامٌ أبو عبدالله محمد بن محمد بن محمد بن غانم في كتاب «مناقب 


الشافعي» له» وهو مجلد: جمعتٌ ديوانَ شعر الشافعيٌ کتاباً على حدة. ثم إِنّه ساق 
باسناد له إلى ثعلب . قال: الشافعیٔ إمامٌ في اللغة. 


قال أبو نعيم بن عدي الحافظ : سمعتٌ الربيعَ مرارا یقول: لو ریت الشافعيّ 


۳۸ مقدمة الحاوي/ ترجمة الامام الشافعي 
وحسنّ بيانه وفصاحته» لعجبت» ولو أنه الّتَ هذه الكتبّ على عربيّته التي كان يتكلم 
بها معنا في المُنَاظرة» لم تدر على قراءة گت لفصاحته وغرائب ألفاظة» غير أنه كان 
في تأليفة برع اللغوام: 


حَرْمَلّة: سمعث الشافعی یقول: ما جهل الناش ولا اختلفوا إلا لتركهم لسان 
العرب» وميلهم إلى لسان آرسطاطالیس . 

هذه حكاية نافعة» لكنها منكرة» ما أعتقد أنَّ الامام تفوّة بھاء ولا كانت أوضاعٌ 
أرسطاطاليس غرّبت بعد البنّة. رواها أبو الحسن علي بن مهدي الفقيه» حدثنا 
محمد بن هارون» حدثنا مُمَیْم بن همّام» حدثنا حرملة . ابن هارون مجهول . 

قال مصعبٌ بن عبدالله: ما رأیث أحدا اعلم بأيام الناس من الشافعي . 

ونقل الإمامٌ ابنُ شریج عن بعض النگابین قال: كان الشافعيٌ من أعلم الناس 
بالأنساب» لقد اجتمعوا معه لیل فذاكرهم بأنساب النساء إلى الصباح» ال انت 
ارات يعرنها كذ احدد 


الحسن بن رَشيق : أخبرنا أحمدٌ بن علي المدائني قال: قال مرن : قدم علينا : 
الشافعئٔء فاتاۂ ابن ہشام صاحبٌ المغازي» فذاکرۂ أنسات الرجال» فقال له الشافعيٌ: 


1 عنك أنسات و نها لا ت او وتا في أنساب النساءء فلما 


له 


سم کو سس 

وعن الشافعی قال: ما آردت بها یعنی : العربية والأخبار ‏ إلا للاستعانة على 
الفقه . 

قال أبو حاتم : حدثنایونس بن عبدالاعلی قال: ما رایث أحداً لقي من الشقم ما 
لقي الشافعيٌ ‏ فدخلتٌ عليهء فقال: او ما بعد سی یس من آل اس 
النبي ی وأصحابه أو نحوه. 

ابن خُرَيْمَة وغيره: حدثنا امن قال: دخلتٌ على الشافعیع في مرضه الذي مات 
فيه» فقلت: يا أبا عبدالله» كيف أصبحت؟ فرفع رأسَ وقال: أصبحتٌ من الدنيا 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 


۳۹ 


راحلا ولإخواني مُفارق و ء عملي مُلاقیاء وعلی اللہ وارداء ما آدري روحي تَصِيرُ 
إلى جَنَة ئة تما أو إلى نار فَأعَرّبهاء ثم بکی» وأنشأ يقول: 


ولما قَسَا قلبي وضَاقَت مَذاهبي 
تق اظمني نی لک اه رٹ 
فما زِلْتَ ذا عفو عن الذَّنْبٍ لم تَرَّلْ 
رلولاك لم ى باپلیس غاي 
واني لاتي احا آعرف قدو 


إسنادہ ثابت عنه . 


جَعَلت زجاني دون عَفْوِكَ سُلّما 
فوك ري ي كان عف ول آغشسا 
EME‏ ۳ 
ولو دخلت نفسي بجرمي جهنما 
فكيف وقد أفوى صَفِيّك اقسا 
واف اي ةمحر ت 


قال أبو العباس الاصمٌ: حدثنا الربيعٌ بن سليمان: خلت على الشافعي وهو 


مريضل » فسألني عن أصحابناء فقلت ف 


فقلت: إنهم یتکلمونء فقال: ما ناظرث أحداً قط على 


العْلیَةء مر ا ل تد 
منه شىء . قال هذا يوم الأحدء ومات یوم الخمیسء وانصرفنا من جنازته ليلة 
الجمعة» فرأينا هلال شعبان سنة أربع ومئتين» وله نيف وخمسون سنة. 


ابن أبي حاتم: کت إلى أبو محمد السّجشتاني نزیل مکةء حدثنی الحارث بن 
شریج » قال: دخلث مع الشافعيّ على خادم الرشيد» وهو في بيت قد فرش بالدّيباج» 
فلما ایصره رجع» فان الخادم : ادخل» قال: لا يحل افتراش الحُرم» فقام الخادم 


مُشما حتى دخل بیتاً قد فرش بالأرمني» فدخل الشافعيٌ ‏ 


ثم أقبلَ عليهء فقال: هذا 


حلا وذاك حرام وهذا أحسنْ من ذاك وأکدء مت فتبگم الخادم» وسكت. 
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لقذ اصْبَحَتْ نفسي توق إلى مضر 
فواله مسا آدري اللمال والغتى 


ومن دُونها ارض المهامه والقفر 
اشاق إليهاأم اشاق ای رق 


قال الميمونيٌ: سمعتٌ أحمد يقول: سألتٌ الشافعيّ عن القياس» فقال: عند 


الضرورات . 


أخبرنا أبو علي بنْ الخلال» أخبرنا ابن اللَنّىء أخبرنا أبو الوقت» أخبرنا أبو 
إسماعيل الأنصاريٌ» أخبرنا محمد بن موسی» حدثنا محمد بن یعقوب» سمعتُ الربیع 


۶۰ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الامام الشافعي 
یقول: سمعث الشافعی یقول : إذا وجدئم في كتابي خلاف سنة رسول ا يك فقولوا 
بسنة رسول الله يي ودعُوا ما قلت . 

سمعنا جُرْءاً في رحلة الشافعي» فلم أَسْقْ منه شيئاً لاه باطلٌ لمن تأمّله وکذلك 
فزي إليه أقوالٌ وأصولٌ لم نْب عنهء ورواية ابن عبد الحکم عنه في مَحَاش النساء 
منكرة» ونصوصه في تواليفه بخلاف ذلك . 

وكذا وصيةٌ الشافعي من رواية الحسين بن هشام البلدي غير صحيحة . 

وقال شيخ الإسلام علي بن أحمد بن يوسف الهکٌاري في كتاب «عقيدة الشافعي» 
له: أخبرنا أبو يعلى الخليلٌ بن عبدالله الحافظء آخبرنا آبو القاسم بن عَلْقََة الب 


و 


حدثنا عبڈالرحمن بن أبي حاتم جاتنا يون بن عدالاعلىء معت آیا عبدالله 

الشافعیع یقول - وقد شثل عن صفات الله تعالی وما يُؤْمِنُ به - فقال : للّه آسما* وصفاتٌ 
جاء بها كاب وآخبر بها نب يل أُكتّه. لا يسم أحداً قامت عليه الحجة رذهاء لأنَّ 
القرآن نزلَ بهاء وصح عن رسول الله بل القول بهاء فن حالف ذلك بعد یوت الحُمّة 
عليه فهو كافك فاکا ئل ثرت الحجة: فمعذوژ بالجهل لن عله ذلك لا يُدَرَكَ 
ا ولا بالّويّة والفکر» ولا نکر بالجهل بها أحداً إلا بعد انتهاء الخبر إليه بهاء 
وت هذه الصفات» وتنفي عنها التشبيه» كما نفاء عن نفسهء فقال: لیس کمئله 
شىء وَهُوَ السَمِيعُ البصيز [الشورى : ۱. 

قال مُصعبُ بن عبدالله : كان الشافعيئٌ يَسْمُرُ مع أبي إلى الصباح . 

وقال المُبَرَدُ: كان الشافعئٔ من آشعر الناس» وادب الناس وأعرفهم 
بالقراءات . 


ام يفي جادیة و ربا" 

وال بت اطا : مما نقله البیهقی فی «المدخل» له : ما ریت أعقل ‏ أو قال 
آفقه - من الشافعی» وآنا آدعو الله له اط به. 

وقال الحاکم: حدثنا لوب بن عبدالواحد» حدثني العباش بن الفضل بأشوف» 
حدثنا محمد بن عوف» سمعت أحمد بن حنبل» یقول: الشافعیْ فیلسوف في آربعة 
اشياء : في اللغة» واختلاف الناس » والمعانی» والفقه . 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي الى سس ےب اا 


قال إبراهيم الحربيٌ ' سألتٌ أحمد عن الشافعي » فقال: حديثٌ صحيح » ورأيٌ 
صحيح » وسألتةٌ عن مالك . . وذكر القصة. 
أحمد بن محمد بن عُبيدة: حدثنا يونس بن عبدالأعلى قال: کان الشافعيٌ إذا 
أخدّ فى التفسير کأنه شهد التنزيل. 
فال ال فیما آجاز لنا ای غلان وقاطبة ينث عساکر» عن منصور الفراوي» 
آخبرنا آبو المعالي الفارسيٌ» آخبرنا آبو بكر البيهقيٌ» آخبرنا آبو عبدالرحمن السُلّمي» 
حدثنا محمد بن العبّاس العضمي. حدئنا آبو إسحاق بن ياسين الهروي» حدئنا 
إبراهيم بن إسحاق الأنصاري» سمعث المَرُوذِي یقول: امہ سو زد فلت 
عن مسألة لا آعرف فيها خَبَراء قلت فيها بقول الشافعيٌ» دنه إمامٌ قرَ و شِيٌ» وقد زو 
عَن النبي گل أنه قال : دعالع فرش ياد الأرض علماً» إلى أن قال أحمدٌ : واي لأدغر 
للشافعيٌ منڈ أربعين سنة في صلاتي . 
روی أبو داود الطیالسی واسحاق , بن إسرائيل» ع ی سس عن أبي 
الجارود النّضر بن خمید» [عن أبي الجارود] عن آبي الا و عن عبدالله قال 
تک تر وت 
قال ابو بكر بن زياد لاور : سمعث الربيعٌ يقول : کان الشافعٔ يَحْتِمْ القرآن 
في کل رمضان ستين عم ل E‏ 
فقال للم ان كان لك فيه رضىّ » فزذ فبعث إليه [دریس بن یحیی المعافري 
- يعني زاهد مصر -: لست من رجال البلاء» فسل الله العافية . 


الزّبير بنْ عبدالواحد: حدثنا محمد بن عقيل الفرْيَابيُ قال: قال الم أو 
الرّبيع : كنا یوماً عند الشافعي» إذ جاء شيخ عليه ثیاب صوف» وفي يده کار 7 
الشافعنٌ» وسوّی عليه ثيابهء وسل الشيخ» رجاس وأخذ الشافعي يَنْظدُ إلى الشيخ 
هيبة له» إذ قال الشیخ: أَُسأَلُ؟ قال: سَلُْ» قال: ما الحجةٌ في دين الله؟ قال: كتاث 
الله . قال : وماذا؟ قال : 907 الله و قال: وماذا؟ قال : اناق اعد . قال : من 
أينَ قلت اتفاق الأكَة؟ فتدبّر الشافعييٌ ساعة» فقال الشيخ: قد أ بلك ثلاثاًء فان جفت 
ِحُكّةٍ من كتاب اللہ وإلا نب إلى الله تعالی» فتغيّر لون الشافعي» ثم إنه ذمب» فلم 


1۲ 
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یخرج إلى اليوم الثالث ر بين الظُهْرٍ والعصر » وقد 0 وجهة * ويداة ورجلاة وهو 
مشقامٌء فجلسّ» فلم یکن بأسرع من أن جاء ال فلي وجلس فقال : حاجتي؟ 
فقال الشافعی : : نعم» أعوذٌ باللہ من الشيلان و العم قال الله تعالى : «وَمَنْ يُشَاقِقٍ 
لوشول مِنْ بعد ما ی له الى ویگیغ یر سيبل المُؤْينينَ نوله ما وی .6 
الآية [النساء: »]١١6‏ قال: رڈ 0277 المزمنین إلا وهو فرض. فقال : 
فان وقاع فذَهَّبَ . فقال الشافعی : قرأت القرآن في کل يوم وليلة ثلاث مرات» 
E‏ 


نبثت بهذه القصة عن منصور الفراوي ھت محمد بن إسماعيل الفارسي› 
56 ابو بكر الهتي» أخبرنا أبو عبدالله اط حدثنا الرُبَيْر . . فذکرها. 


قال الرَّعْفَرانيٌ : قدم علينا الشافعيٌ بغداد في سنة خمس وتسعين» فأقامٌ عندنا 
أشهراء ثم خرج. . وكان يَخْضْبُ بالحنّای ركان تين الات 


وقال اخم بی سال تر اک حي ال أن واللحية مس آنه اتيت 


قال الطبراني: سمعث أبا يزيد القراطيسيّ یقول: حضرث جتارَّة ابن رهب 
وحضرت مجلس الشافعي . ١‏ 

أبو نعيم في «الحلیة»: حدثنا ید بن خَلَّفٍ البرّارء حدثني (سحاق بن 
غبدالرحمن» سمعت مسیناً الكرابيسيئع» سمعثْ الشافعي يقول: كنت امرّأ أكتبُ 
الشعر فاتي البوادي» فأسمعٌ منهم» فقدمث مكةء فخرجت وأنا أتمكل بشعر للبیدء 
وأضربٌ وَحْشِيَ قدمي بالتوط» فضربني رجلٌ من ورائي من الحَجَبَةء فقال: رجلٌ من 
قریش ثم ابن المُطلبء رضي من دينه ودنیاه أن یکون مُعَلَّماً» ما الشّغْر إذا استحکمت 
فيه فقدت معلما؟ تَمْقَه يُعلِكَ الله . فنفعني الله بكلامه» فكتبثُ ما شاء اللہ من ابن 
غيينة» ثم کن أجالس مُسلِم بن خالد. ثم قدمث على مالكِ» فلما عرضتٌ عليه إلى 
كتاب السير» قال لي : تق تَْلُ يابن أخي» فجئتٌ إلى مُصعب بن عبدالله» فکمه أن 
كلم لي يعض أهلنا ٠‏ فيقطيني شيئاً» فإنّه كان بي من الفقر والفاقة ما الله به عليمٌء فقال 
لي مُصعبٌ: أتيتُ فلاناًء فكلمتة» فقال: أنكَنّي في رجل كان مناء فخالفنا؟ قال: 
فأعطاني متا ینار ثم قال لي مصعب: ال الرشية کتب رلك أن اصیر الیالیمن قاضیا 
فتخرجٌ معناء لعل الله أن يُحَوَضَكَء فخرجث معه. وجالسنا الناس» فکتب مُطَرَفُ بن 
مازن إلى الرشيد: إِنْ أردت اليمنّ لآ یفشدُ عليك ولا يخرّجٌ من يدك فأخرج عنه 
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محمد بنَ إدريس وذكر أقواماً من الطالبيين» فبعت إلى حكاد البربري» فلت 
بالحدیدء حتى قدمنا على هارون الوَقّةء فأكخلتُ عليه.. وذكر اجتماعه بعد 
يمحمداين الجن ومناظرته له . 

قال الحميّديٌ: عن الشافعي قال : كان منزلنا بمكة في فپ الحَیبٍء فکنت 
و 
نظ إلى العظم یلوخ» فأكتبٌ فيه الحدیت أو المسألة» وكانت لنا جوة قديمة» فإذا 
امتلاً العظمٌ طرحيُةُ فی الجرة . 

قال عمرو بنْ عثمان المكّي» عن الرَّعْمَرَاني» عن يحيى بن معین» سمعتٌ 

قال ابن ماجه القزويني: جاء يحيى بن معين إلى أحمد بن حنبل» فبينا هو 

کے 2 3 

عنده» إذ مر الشافعيٌ على بغلته» فوب أحمدٌ يُمَلّمُ عليه» وتبعه» فابطأء ويحيى 
جالِسٌّء فلما جاءء قال يحيى: يا أبا عبدالله» مم هذا؟ فقال: دغ عنك هذا؟ إن آردت 
الفقەء فالزمْ ذنبِ البغلة. 
قال أبو عبدالله الشافعؿٔ . 5 ا اعد ا ا 
فاشتدٌ في ثناظرتی له می حم سرت 

وعن الشافعي قال: میت ببغداد ناصرَ الحديث . 

وقال يونس: سمعت الشافعيّ یقول: ما فاتني أحدٌّ كان أشدّ على من اللیث» 
وابن أبي ذئب» واللیث أتبعٌ لائر من مالك . 

أخبرنا أحمد بن سَلامة اجار عن مسعود الجمّال» أخبرنا ابو علي الحدّاد» 
اخیرنا ابو عي اود رد کت تی سر نادي 
المُنتفْلي قال : رات الشافعي في المسجد ےی وتو جيك له اٹ لی 
عليهاء فتاه رجلٌ من أهل خراسان» فقال : يا آبا عبدالله» ما تقول في آکل فزخ 
الؤنثور؟ فقال : حرام . فقال : حرام؟! قال : : نعم من كتاب الله » وسنة ول 
والمعقول» اعرذ اللہ السمیع العليم من الشيطان الرجيم وت الو سول فَخُذُوهُ وما 
َهَاكُمْ عَنْه عَنْهُ قَانْتَهُوْا4 [الحشر: ۷] وحدثنا سفیان عن زائدة» عن عبدالملك بن عُميرء 
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عن موی لرئعي» عن حُذيفة» أن رسول الله كل قال: «افْتَدُوا باللَدَیٔن من بعدي أبي 
بكر وعمّر هذا الکتاب والسنة. وحدّئونا عن اسرائیل» قال آبو بكر المُشتَملي : 
حدثنا أبو أحمد» عن إسرائيل» عن ابراهیم بن عبدالاعلی, عن شوید بن غفلّت ل 

مر مر بقَيْل اوه وفي المعقول أَنَّ ما أَمِرَ بقتله فحرام أكله . 

وقال آبو نعيم: حدثنا الحسنْ بن سعيدء حدثنا زکریا الکاجغء سمعت 
البويطي» سمعث الشافعی يقولٌ: نما خلق الله الخلق بکنْ» فإذا كانت «كنْ» مخلوقة 

الربیع : سمعث الشافعی یقول: لم ار أحداً أَشْهَدَ بالژور من الرافضة. 

وقال: لا يبلغ في هذا الشأن رجلٌ حتى يُضِدٌ به الفقر» ويُؤِرهُ على كل شيء. 

وقال يونس بن عبدالاعلی: سمعتٌ الشافعی يقول: يا يونس» الانقباض عن 
الناس مَكْسَبَةٌ للعداوة» والانبساط إليهم مَجْلَبَةٌ لقرناء السوی فكن بين المنقبض 
والمتبسط . 

ول ی الام اند ل 
ہما ینفتثك فالرّمةُ. 

وعن الشافعي: العلمٌ ما نفعٌء لیس العلم ما حفظ . 

وعنه: اللبيبٌُ العاقلٌ هو الفَطِنُ المُتغافل . 

وعنه: لو أعلم أنَّ الماء البارد يَنْقصٌ مروءتي ما شرب . 


57 


ُء ولیس إلى السلامة منهم سبيلٌ» ف فعليك 


أبو نعيم: حدثنا ابن المُقرىء» سمعتٌ يوسف بن محمد بن يوسف المَرْوَزي 
یقول: عن مر بن محمد بن عبدالله بن عبدالحكم» عن آبیه» سمعثٌ الشافعيّ يقول: 
بینما أنا ادوژ في طلب العلم» ودخلتٌ اليمنَّء فقيل لي: بها انسان من وسطها إلى 
أسفل يدن ان ومن وسطها إلى فوق بدنان مُفترقان بأربع أيد ورأسين ووجهین؛ 
فاخ آن ان الا ٠‏ فلم أَسْتَحِلَ حتى عَطبھا من أبيهاء فدخلتٌ فإذا هي كما ذُكرٍ 
لي 2 فَلَعَهْدِي بهماء وهما يتقاتلان» ویتلاطمان ویضطلحان» ويأكلان» ثم إني نزلث 


عنها وغبت عن تلك البلد» ‏ أحسبه قال: سَنتين - ثم عُدتُ» فقيل لي : أحسن الله 
عزاءك في الجَسد الواحدِء تُوفيء فمد الیه» قذبط من أسفل بِحَبْل» ورك حتى بل 
فقطع ودُفِنَ» قال الشافعيٌ : دي بالجتد الواحد في السوق ذاهباً وجائیً او نحوه. 
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هذه حكاية عجيبةٌ منكرة» وفي إسنادها من يُجهل . 

وعن الشافعي قال: ما نقص من أثمان الشود إلا لضعف عقولهم والا ہُو لون 
من الألوان. 

إبراهيم بن محمد بن الحسن الاصبهاني: حدثنا الربيعٌ» قال الشافعیٌ : كان یختم 
في رمضان سین ختمة . 

قال إبراهيم بن محمد الشافعي: ما رأیث أحداً أحسنّ صلاة من الشافعیت وذاك 
اك اعد من ہو خالد» مس من ابن جُريج» وأخذ ابن جُريج من عطای 
وأخذ عطاء من ابن الژُبیرء وأخذ ابنْ الژبیر من أبي بكر الصديق» وأخذ آبو بكر من 
الب يكل . 

وعن الشافعي قال: رأیث باليمن بنات تسع يحض كثيراً. 

قال محمد بن عبدالله بن عبدالحكم: سمعث الشافعيّ يقولٌ: يقولون: ماء 
العراق؛ وما في الدنيا مثلْ ماء مصر للرجال» لقد قدمتٌ مصرء وأنا مثل الخصِيٌ ما 
أَتَحَوّك قال: فما بَرِحَ من مصر حتى ولد له. 

محمد بن إبراهيم بن جنّاد: حدثنا الحسنْ بن عبدالعزيز الجَرّوي» سمعتٌ 


الشافعي يقول: خَلَّفْت ببغداد شيئاً أحدثته الزنادقة» يُسَجُونه التغبیر يَشْعَلُونَ به عن 
القرآن . 

عن الشافعي : رس ی رہ تی > قيل: ولم؟ 
كال 0 ؛ الغائل لا يعدو من إحدى علَيیْن اما یتم لاخرته أو لدنیاه» والشحم مع 


أخبرنا (سماعیل بن عبدالرحمن بن عمرو المُعَدّل في سنة اثنتین وتسعين 
وبعدھاء أخبرنا الحسنٌ بن علي بن الحسين الأسدي. أخبرنا جدي أبو القاسم 
الحسين بن الحسن» أخبرنا أبو القاسم على بن محمد الفقيه» أخبرنا محمد بن 
القضل بن نظيف القَدَاء بمصر سنة تسح عشرة وأربع مئة» حدثنا أحمد بن محمد بن 
الحُسین الصابوني سنة ثمان وأربعين وثلاث مئة» حدثنا المُزني» حدثنا الشافعي» عن 
مالك » عن نافع» عن عبدالله 3 رسول الله وا «نهى عن الوصال»» فقيل : إنك 
ُواصل. فقال: «لستُ مدلکم إني أطعم وأستّی». 
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قلتٴ: کلام الأقران إذا تبره لنا أله بهوق وعصَبیّ» لا ینت إليه» بل یطوی 
ولا یروی» كما تقّر عن الک عن كثير مما شجَرّ بين الصحابة وقتالهم رضي الله عنهم 
أجمعين» وما زال یمد بنا ذلك في الدواوين والكتب والاجزای ولكن أكثر ذلك منقطعٌ 
وضعیفٌ وبعضه كَذْبٌء وهذا فیما بأيدينا وبينَ عُلمائناء فينبغي طیّه وإخفاؤه» بل 
إعداثۂ لتصفُرَ القلوثِ وتتوئّر على حُبٌ الصحابة» والترضّي عنهم» وكتمان ذلك 
مُتَعَيّنٌ عن العامة وآحاد العُلماء» وقد یر في مطالعة ذلك خلوة للعالم المُنْضصِف 
ال من الهوی بشرط أن يَستِغفِرَ لهم» كما علمنا الله تعالى حيثٌ يَقُول: لین 
جَاؤُوا من بَمْدِِمْ يَقُولُونَ رنا اغفِر لتا ولاخوانتا الّذين سَبَقُونا بالایمان ولا تجعل في 
قلوبنا غلا لِلَّذِينَ آمثوا4 [الحشر: ۱۰] فالقومٌ لهم سوابق» وأعمال مُكَفْرِةَ لما وقع 
منهم» وجھاڈ ما وعبادة مُمَخْصَّةٌء ولسنا ممن يغلو في أحد منهم» ولا ندّعي فيهم 
العصمة» نقطع بان بعضهم أفضلٌ من بعضء ونقطغ بأنَّ آبا بكر وغمر أفضلٌ الأمة» ثم 
تتمة العشرة المشهود لهم بالجنة» وحمزة وجعفر ومعاذ وزید» وأمهات المؤمنين» 
وبنات نبینا پل وأهل بدر مع كونهم على مراتب» ثم الأفضلٌ بعدهم مثل أبي الدرداء 
وسلمان الفارسي وابن مر وسائر أهل بَیْعَةِ الرضوان الذين رضي الله عنهم بنصل آیة 
سورة الفتح» ثم عموم المهاجرين والأنصار کخالد بن الوليد والعباس وعبدالله بن 
عمروء وهذه الحَلْبّة» ثم سائر من صحب رسول الله گل وجاهدَ معه» أو حح معه» أو 
سمعٌ منه» رضي الله عنهم أجمعين وعن. جميع صواحب رسول الله ية المهاجرات 
والمدنیات وأمٌ الفضل وم هانىء الهاشمية وسائر الصحابیات. فأمًا ما تنقّله الرافضة 
ول البدع في کشهم من ذلكء فلا َرَج عليه» ولا کرام فأكثرة باطلٌ وكذِبٌ 
وافتراغ» فدأبٌ الروانض رواية الأباطيل» أو ره ما في الصحاح والمسانيد» ومتی إفافة 
مَنْ به سکران؟! . 

ثم قد تكلّم خلقٌ من التابعین بعضهم في بعض» وتحاربواء وجرت أمورٌ لا 
يُمكن شرحُهاء فلا فائدة في بتّها» ووقع في كتب التواريخ وكتب الجرح والتعديل آموژ 
عجيبةٌ» والعاقِلٌ خصمُ نفسه» ومِنْ مشن إسلام المَرْءِ ترك ما لا يَعِْيهء ولحُوم العلماء 
مسمومةٌ» وما ثُقَلَ من ذلك لتبيين غلط العالم» وكثرة وهمه» أو نقص حفظه» فليس 
من هذا النمط » بل لتوضيح الحديث الصحيح من الحسن» والحسن من الضعيف . 


0 سے مر 
وإِمامُناء فبحمد الله ثبت فى الحديث» حافظ لما وعى» عدیم الغلط » موصوف 
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بالاتقان متين الديانة» فمن نال منه بجهل وهوی مین عُلمَ أنه مَُافنْ لەء فقد ظلم 
نفسَهء ومقتتَهٌ العلما ولاح لكلّ حافظ تحامله» وجو الناش برجله» ومن آثنی علیه. 
واعترگ بامامته واتقانه. وهم أهلٌ العقد والحَلٌ قديماً وحديثاء فقد أصابُواء 

و و و 2 
8 5" ا 
أحسنوا وَؤُقُقَواء طاسهم ف ذلك مره لما ذأ من سے ال ور 
الثابت : «لا أحد أصبرُ على أذىّ يسمعٌه من ال إنهم ليدعون له ولدآء وإنه 31 
ويعافيهم». 

وقد كنت وقفتٌ على بعض كلام المغاربة في الإمام رحمه الله فكانت فائدتي 
من ذلك تضعيف حال من تعوّض إلى الامامء ولل الحمد. " 

ولا ریب أن الإمام لما سكنّ مصرء وخالف أقرانه من المالكية» وِوَمٌی بعض 
فروعهم بدلائل السْتّف. وخالت شیخه في مسائل» تالّمُوا منه» ونالوا منه» وجرث 
بینم وحشة» غفر الله لكل وقد اعترف الامام شخنون» وقال : لم یکنْ في الشافعي 
بدعة. فصدق والله» فرح اللَّهُ الشافعي» وأين مثلُ الشافعي وال فی صدقه» وشرفهء 
ونئله» وسعة علمه وفرط ذكائه» ونضره للحقٌ» وكثرة مُناقبه» رَحمّه الله تعالی . 

قال الحافظ آبو بكر الخطيب في مسالة الاحتجاج بالإمام الشافعي» فيما قرأتُ 
على أبي الفضل بن عساکر عن عبدالمُعزٌ بن محمد أخبرنا یوسف بن یوب الزاهد, 
أخبرنا الخطيبُ قال: سألني بعض إخواننا بیان عِلَّة ترك البخاری الرواية عن الشافعیٌ 
في «الجامع»؟ ودذَكَرَ أن بعض من یذهب إلى رأي أبي حنيفة گت أحاديتٌ الشافعي» 
واعترض بإعراض البخارخ عن روایته» ولولا ما أخذ اللَّهُ على العلماء فيما يَعْلَّمُونه 
لجع للناس» لكان أولى الأشياء الإعراض عن اعتراض الجُهَال» وتركهم يَمْمَهُونء 
و افيض از خر کات سر کے قن میت نی فاجبث بما فتح الله 
لي ومثل الشافعي من حُسِدَء وإلى س سر معالمه فص ویابی الل إل أن يتم نوره» 
ویْظهرّ من كل حقٌّ مستوزه وکیف لا يُبط من حاز الکمال» ہما جمع اله له من 
الخلال اللواتي لا ینکرها إلا ظاهرٌ الجهل. أو ذاهبٌ العقل. . ثم آخذ الخطيبٌ يعدد 
علوم الامام ومناقبه» وتعظیم الائمة له» وقال: 


۶:۸ مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 


أبى الله إلا رفعه وغل وه وین لما يُغْلیے ذو الکزش وا 

إلى أن قال: والبخارخ هذب ما فی «جامعه»» غير أنه عدّل عن كثير من الأصول 
إیشاراً للایجاز قال إبراهيمٌُ بن مَغقل: سمعتٌ البخاري یقول: ما أدخلتٌ في 
كتابي «الجامع» إلا ما صحٌّ» وتركثٌ من الصحاح لحال الطول. 


فتركُ البخاری الاحتجاج بالشافعي» إنما ہُو لمعنى يُوجِبُ ضعفه لکن عَنِيَ عنه 
بما هو أعلى منه» إِذْ أقدَمٌ شيوخ الشافعيٌ مالك والاَرَاوَزدِیء وداودٌ العطارء وان 
عُييئة . والبخاری لم يُدرِك الشافعيّ» بل لقي من هو أسنّ منه» كُبيد الله بن موسی» 
1( وحْدَنَهُ عن شیوخ الشافعي عددّ» فلم ير أن يروي 
عن رجل» عن الشافعي » عن مالك . 

فإن قیل: فقد روی عن المُستّدي» عن معاوية بن عمرو» عن لفزّاري» عن 
مالك» فلا شك أنَّ البخاري سمع هذا الخبرٌ من أصحاب مالك» وهو في «المُوَطأ» 
فهذا ينقض عليك؟ ! . 


ا إلا لمعنیٗ ما يَجده في العالي» فا 
ن يُورِدَ النازل» وهو عنده عال؛ لا لمعنىّ یختص به وا على و الشابعة لها 
اختلت فيه؛ فهذا غير موجود في الکتاب . وحذیث الفزاریؿ فيه بیان الخبر» وهو 
سر في غیره» وجودہ الفّْاري» بتصريح السماع. ثم سرد الخطيبٌ ذلك من طرق 
عدَّة» قال: والبخار يتَبعُ الألفاظ بالخبر في بعض الاحادیث ویراعیها» وإنا اعتبرنا 
روايات الشافعي التي ضمئهًا کته فلم نج فيها حدیثاً واحداً على شرط البخاريٌ 
فرب بی ولا تقد بمعنی فيه يُشْبِهُ ما بيا ومثلُ ذلك القول في ترك مسلم إياه» 
لإدراكه ما أدركَ البخار من ذلك» وأما أبو داود فأخرج في «شتنه» للشافعي غيرَ 
حدیث» وأخرج له الترمذيٌ» وابن خُرٌيْمَة» وابنُ أبي حاتم. . 


ثم سرد الخطيب فصلا في ثناء مشايخه وأقرانه علیه. ثم سرد أشياء في عَمْزٍ 
بعض الأئمةء فأساء ما شاء - أعني غامزة -. 

وبلغني عن الامام الشَّافِِيَ آلفاظ قد لا نمت ولکنها حکَمٌ» فمنها: ما أفلحح من 
طلب العلم إلا بالقلة. 


1۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الامام الشافعي 

وه ال ا کذیت اف ول تخل باق الا ع الشف ونا شيعت 

وعنه قال : مَن لم تعره التقوى» فلا عر له . 

وعنه: ما فزعت من الفقر قطّ. طلب فضول الدنیا عقوبةٌ عاقب بها اللَّهُ أل 
التوحيد. 

وفیل له: ما “للك گی من سا الصا ول بضعیف؟ قال: لاذکر الي 
اد 

وقال: مَنْ لَرِمَ الشهوات. لزمثه عبوديّة أبناء الڈنیا. 

وقال: الخیژ في خمسة: غنى النفس» وكفٌ الأذی» وکشب الحلال» والتقوی؛ 
والثقة بالله . ١‏ 

وعنه : أنفعٌ الذخائر التقوى» وأَضَڑُھا المدوان. 

وعنه : اجتناب المعاصي» وتّركٌ ما لا يَعنيك» یور القلب» عليك بالخلوق وقَلّة 
الأكل» إِيَاكَ ومُخالطة الشفهاء ومَنْ لا يُنصفكء إذا تكلَّمتَ فيما لا يَعنِيكَ ملکیك 
العلمة :ون اتملكها: 

وعنه : لو أوصى رجلٌ بشيء لأعقل الناس» صرف إلى الزُّهّاد. 

وف ا فا اد من ما الدواك. 

وعنه: العاقل من عَمَلَهُ عقلّه عن كل مذمُوم. 

وعنه: للمروءة أركان أربعة: حسنٌ الخلق» والسخاء» والتواضعٌ» والنّسك . 

وعنه : لا يكمُلُ الرجل إلا بأربع : بالديانة» والأمانة» والصّيانة» والوزانة. 

وعنه : لیس بأخيك من احتجت إلى مُداراته . 

وعنه : علامة الصَّدِيقٍ أن يكو لصدیق صديقه صدیقاً. 

وعنه قال: التواضمٌ من أخلاقٍ الكرام» والتکیر من شِیّم الا التواضع يُورتُ 
المحبة» والقناعة تورث الراحة. 

الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م٤‏ 


6۰ مقدمة الحاوي/ ترجمة الإمام الشافعي 
وقال: أرفعٌ الناس قدرا من لا یری قدره» وأکثرهم فضلا من لا ری فضله . 
وقال : ما ضحكك من خطأ رجل إلا ثبت صوابه في قلبه . 
لا نلام والله على مب هذا اھ لأنه من رجال الكمال في زمانه رحمه الله» 
وان كنا نگ تن آکثر . 


ترجمة المزني(۱) 

الإمامٌ العلامت فَقيهُ الملّ عَلَمُ الزهادء أبو إبراهيم» إسماعيل بن يحيى بن 
(سماعیل بن عمرو بن مسلم المُزني" المصري. تلميذٌ الشافعي . ۱ 

مولده في سنة موت الليْثٍ بن سعد سنة خمس وسبعین ومئة. 

حدّث عن : الشافعي» وعن عليٌ بن مَعْبَد بن شَدَّادء ونعیّم بن حمّاد وغیرهم . 

وهو قليل الرواية» ولكنّه كان رأساً في الفقه. 

حدّث عنه: إمامٌ الأئمة أبو بكر بن حُرَيْمَة» وأبو الحسن بن جوصاء وأبو بكر بن 
زياد النيسابوري» وآبو جعفر الطحاويٌ» وآبو نیم بن عدي» وعبذالرحمن بن أبي 
حاتم» وأبو الفوارس بن الصابوني» وخلقٌ كثير من المشارقة والمغاربة. 

وامتلاات البلاد ب «مختصره» في الفقه» وه عدة من الكبارء بحیت: يقال : 
كانت البکر یکون في جهازها نسخة ب« مختصر» المزني . 

آخبرنا مر بن القّاس» آخبرنا زيدُ بن الحسن كتَابَة» آخبرنا آبو الحسن بن 
عبدالسلام حدثنا الفقیة آبو (سحاق قال: فأما الشافعم رحمه الله فقد انتقل فقهُهُ إلى 
أصحابه» فمنهم آبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن عمرو بن إسحاق 
المزني. مات بمصر في سنة أربع وستين ومثتین . قال: وكان زاهداً عالماً مُتَاظراً 
مخجاجاً غرّاصاً على المعاني الدقيقة. صئّف كتباً كثيرة: «الجامع الكبير»» و«الجامع 


(۱) هذه الترجمة نقلا عن السير للحافظ الذهبي وانظر ترجمته في الجرح والتعديل ۰۲۰4/۲ طبقات 
الفقهاء للشيرازي: ۹ء طبقات فقهاء الشافعيين للعبادي: ۰٩‏ وفيات الأعيان ۰۲۱۷/۱ 
العبر ۰۲۸/۲ طبقات الشافعية للسبكي ۲ ۰۱۰۹ اللباب ۰۲۰۵/۲ تاريخ ابن كثير ۰۳۹/۱۱ 
النجوم الزاهرة ۰۳۹/۳ مراة الجنان ۰۱۷۷/۲ ۰۱۷۹ شذرات الذهب 2١58/7‏ طبقات الشافعية 
لابن هداية الله: ۰۲۰ مفتاح السعادة ۰۱6۸/۲ ٠١۹‏ . 

(۲) المزني» بضم المیم وفتح الزاي وبعدها نون: نسبة إلى مزينة بنت کلب» وهي قبيلة كبيرة 


٠. مشهورة‎ 


o۲ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة المزني 
الصغير»» و «المتشور» و«المسائل المُعْتبرة) و«الترغيب في العلم»» 
وكتاب «الوثائق»'' . 

قال الشافعي : المُزني ناصر مَذهبي ١‏ 
۱ قال الذهبي: بلغنا أن المزني كان إذا فرغ من تبييض مسألةء 

وَأَؤْدَعَهًا «مختصره» صلی لله رکعتین ا 

وژوي 3 القاضي بکاز بق قتيبة دم على قضاء مصرء وکان حنفیاء فاجتمع 
بالمُزني مدق فسأله رجلٌ من أصحاب بكارء فقال: قد جاء في الأحاديث تحريم 
النبيد» وجاء تحلیله 3 قدّمتم ا فقال المَرَنِنُ: لم يذهب أحدّ إلى تحریم 
النبيذ في الجاهلية ڈ ثم حل لناء ووَقَع الاتفاق على أنه كان حلالاً» فَحَوْم فهذا زد 
أحاديثٌ التحريم . فاستحسن بكار ذلك منه ۱ ٢‏ 


قال الذهبي: وأيضاً فأحاديثٌ التحريم كثيرة مغل وليس كذلك أحاديث 
الاباحة . 


قال عمرو بن تميم المكئٌ: سمعتٌ محمد بن إسماعيل الترمذي قال: سمعتٌ 
المزنيّ يقول: لا يصح لأحد توحيدٌ حتى یعلم أنَّ الله تعالى على العرش بصفاته . قلت 
له: مثل أي شيء؟ قال: سميع بصير عليم . 
قال أبو عبدالرحمن الشلمي: أخبرنا محمد بن عبدالله بن شاذان» سمعتُ 
محمد بن علي الكنّاني» وسمعث عمرو بن عُثمان المكي» يقولٌ: ما ریت أحداً من 
المُتعبّدين في كثرة من لت منهم أشدٌ اجتهاداً من المُزَنيٌء ولا لوم على العبادة منه. 
وما رأيت أحداً أشدّ تعظيماً للعلم وأهله منه. وكان من أشد الناس تضييقاً على نفسِهٍ 
في الورع وأوسعه في ذلك على الناس» وكان يقول : : أنا خُلْقُ من أخلاقٍ الشافمي). 
قال الذهبي : وبلغنا أن المُزنِيَ رحمه الله كان مُجاب الدعوة» ذا ژد وتان اخد 
عنه خلقٌ من العلماء وبه انتشر مذهبُ الإمامٌ الشافعئٌ في الآفاق. 
يقال: كان إذا فاتته صلاة الجماعة صلّی تلك الصلاة خمساً وعشرين مر:(. 


( طبقات السبکی : ٩۹٤/۲‏ . 43 طبقات السبكي: ۹۰/۲. 
( طبقات السبکی: ۹٤/۲‏ . ( طبقات السبکی : ۹٤/۲‏ . 
5( طبقات السبكي : ۹4/۲. (۹ طبقات السبكي: ۹٤/۲‏ . 


or 


مقدمة الحاوي/ ترجمة المزني 


وکا تتفل الخو ا واحتساباً . وهو القائل: ات عدن الموتی لف 
قلبي » ٠‏ فصار لي عادة! 5 وهو الذي غل الشافعي رحمه الله . 

قال ابن أبي حاتم : سمعت من المزني» وھو صدوق(گ 
وقال أبو سعيد بن يونس : ثقةء كان یلزم الرٌباط . 


۵ ۰ 94 ۰ ٹپ بت ی به 5 ۳ & له o‏ 
توفي في رمضان لستٌ بقينَ منه سنة أربع وستین ومثتین» وله تسع وئمانون 


قال الذهبي : ومن جِلَةِ تلامذته العلامة آبو القاسم عثمان بن بشّار الأنماطي”) 
شيخ ابن شریج» وشیخ د البصرة ژکریا بن یحیی الساجي. ولم یل قضاء» وكان قاتفاً 

2 ہی مد موہ ا ا 
ال LT‏ أخبرنا 
محمد بن الفضل الفراء بمصرء حدثنا آبو الفوارس أحمدٌ بن محمد الصابوني سنة ثمان 
وأربعين وثلاث مئة » أخبرنا الْمَرَنِيٌ » حدئنا الشافعیٌ» عن مالك عن “لع عن ابن 
کر سو تی . فقیل: ِنَكَ تُوَاصِلٌ؟ فقال : «لَسْتُ ملک اني 
أَطْعَمُ وأشقی 

باس رسول اله 48 ذكر راد فقال: « تَسُومُوا حتّی ترا الهلال 
ولا تُمْطرُوا حَبَّى تَرَوْهُ. قان عَم عَلَيَكُمْ فَافْدُدُوا له». 

ويه أن رسول اللہ 2 فوض رَكاة الفْطر من وَمَضَانَ عَلَى الناس» صاعاً من دَمْرِء 
أو صاعاً من شعیر على کل مه وعَبْدِء دک أ أَنقّى مِنَ المُشلمينَ عق ار 


أخبرنا ابن القَرَاءء أخبرنا ابنُ ابن أخبرنا جَدَّيِء أخبرنا على بن محمد» أخبرنا 


. ۹٤/۲ طبقات السبكي:‎ )١( 


۲( الجرح والتعدیل: : ۰/۲ ۳۰ 
۲ راجع ترجمته في «تاريخ بغداد» 525/1١‏ 4۳ وا الشافعیة» للسبكي ۰۳۰۱/۲ ۳۲ 


و#شذرات الذهب» ۲ءء و«العبر» ۸/۲ وامراة الجنان» 2۱۳۵۱9۰/۲ 


of 


مقدمة الحاوي/ ترجمة المزني 
ابن نظیف» » قال: قال لنا أبو الفوارس العثدي : : لذت في المحرم سنة خمس وأربعين 
ومتئین › وأول ما سمعتٌ الحديتٌ ولي عشر سنين. 

قال : ومات اور سنة ۲5۶ وئوفي الربيعٌ سنة سبعين ومئتين. قال : وکانا 
جب شر ریت 


قال: ومات في سنة أر 


و 
عبدالأعلى» ویزیڈ بن سنان. 


ترجمة الماوردي 


ال 


علي بن محمد بن حبيب الماوردي» البصري» الشافعي . 


لقبه 


لقبه آهل السير والطبقات ب «الماوردي» و«لأقضى 
القضاة»» «البصري»» «الشافعي» . 


أما الماوردي : بفتح الميم والواو وسكون الراء» وفي آخرها الدال المهملة: هذه 
النسبة» إلى بيع الماورد وعملهء لأن بعض أجداده کان يعمله أو یو5گ 

وأما «أقضى القضاة» فقد وصفه به جل من ترجم لەء وذلك لتصدره القضاء 
" والفتیا وتبحره في العلوم الشرعية» لقب به في عام 4۲۹ ه. 


)١(‏ انظر ترجمته في طبقات الشافعية لابن السبكي 0 الإسنوي ۰۳۸۷/۲ ابن كثير في 
طبقاته ۹/۸۶ ابن قاضي شهبة 0۲6۰/۱ ابن هداية الله ۰۱۵۱ الشيرازي ۰۱۳۱ وفيات ابن 
تتفذ ۰۲۶۵ طبقات المفسرين للسيوطي ۷۰ء طبقات المفسرين للداودي ۰8۲۳/۱ السير 
للذهبي ۸ العبر ۰۳۲۳/۳ دول الإسلام ۰۲۹۵/۱ الميزان ۰۱۵۵/۳ تاريخ 
بفداد ۰۱۰۲/۱۲ الشاب 1۸3(6 معجم الأدباء ۱۵/ ۵0-5۲ المنتظم ۰۱۹۹/۸ 
الکامل ۰16۱/٩‏ اللباب ۳ تتمة المختصر ۰۵4۹/۱ مفتاح السعادة ۰۳۲۲/۱ مختصر 
تاريخ دول ال سلجوق ٢۲ء‏ وفیات الاعبان ۲۸۲/۳ المختصر ۰۱۷۹/۲ تهذیب الاسماء 
للنووي ۲۱ روضات الجنان ۰۶۸۳/۳ مراة الجنان ۰۷۲/۳ نزهة الالباب ٤٤٠٥ء‏ لسان 
المیزان ۰۲۱۰/۶ البداية والنهاية ۰۶۳/۱۳ النجوم الزاهرة ۰6/0 شذرات الذهب ۰۲۸۵۱۳ 
کف الظنسون ۱۹ء ٥ء‏ ۰۱۶۰ IIA‏ ۶۵۸ ۱۱۰۱ء ١۱۳۱ء‏ ۱۹۷۸ء الفتح 
المبین ۰۲۶۰/۱ هداية العارفین ۱ الأعلام ۱6۱/۵ . 

(۹) الأنساب ۰۱۸۱/۵ اللباب ۰۱93/۳ لب اللباب ۰۲۳۳/۲ 


۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


وقد جری بينه وبين الفقهاء إنكار لهذه التسمية كأبي الطیب الطبري والضيمري» 
وقال : لا يجوز أن یسمی به أحد هذا بعد أن کتبوا خطوطهم بجواز تلقیب جلال الدولة 
ابن بهاء الدولة 7 00 الاعظم» > فلم یلتفت إليهم واستمر له 
هذا اللقب إلى أن مارت(“ 

وأما تلقيبه بالبَصري - بفتح الباء الموحدة وسكون الصاد المهملة وفي آخرها 
الراء هذه النسبة إلى البصرة محل ولادته”"©. 


کنر یه (۳) 
من الستة الثابتة عن النبي ية استحباب التكتي فکان بيه یقول : «سَمُوا باشمي 
ولا تکثرا بكُنيسي»9». وقال للسيدة عائشة - رضي الله عنها - تكني بابن أخيك 
عبدالله"*۲ فمن هذه الأحاديث الصحيحة الثابتة عن رسول الله ل استقوا العلماء سنية 
التكني فكانت كنية المصنف رحمه الله «أبو الحسن». 


ولد عليه سحائب الرحمة في البصرة سنة أربع وستين وثلاث مائة هجرية. 


1 ا‎ 05 ٠ 


نشأ الماوردي منذ نعومة أظفاره في أسرة محبة للعلم ولأهله فاشتغل في صباہ 
بعلوم الحديث رواية ودراية» وبالفقه والأصول وغيرهما من علوم الشرع» فكان یسمع 


۷٦‏ وشرط الملقب بهذا اللقب: أن يكون دون منزلة من تلقب بقساضي القضاة. معجم 
الأدباء ۰۵۲/۱۲ ۵۳ . 

(۲) الانساب ۰۳۱۳/۱ الإكمال ۰۳۸۹/۱ معجم البلدان ۰1۳۰/۱ اللباب ٠١۸/١‏ . 

(۳) مصادر الترجمة. 

(8) البخاري (۲۱۲۰) ومسلم ۱۱۸۲/۳ (۲۱۳۱/۱). 

)0( البخاري في الأدب المفرد (۸۵۰) وأحمد )۱۰۷/٦(‏ والبيهقي ۳۱۰/۹ 

٦(‏ مصادر الترجمة. 


۷ك 


الحدیث على عادة المحدثين من الشیوخء كالحسن بن علي الجيلي» ومحمد بن 
المعلى الازدي» ومحمد بن عدي المنقري» كما أنه تلقى الفقه وعلومه عاى أبي 
القاسم الصيمري أحد أثمة البصرة ثم ارتحل على عادة طلاب العلم فنهل من منهل 
الشيخ أبي حامد الإسفراييني» وبه تخرج ثم أخذ الأدب على الشيخ أبو محمد الباقي» 
ثم بعد ذلك تصدر للحديث والتدريس والقضاءء فكان من أنظر أهل زمانه» عليه 
رحمة الله تعالى. 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


١‏ - الصیمري() 
شيخ الشافعية وعالمهم القاضي أبو القاسم عبدالواحد بن الحسین الصيمري من 


أصحاب الوجوه. 


تفقه بأبي حامد المروروذيٌ وبأبي الفياض» وارتحل الفقهاء إليه إلى البصرة 
وعليه تفقه أقضى القضاة الماوردي. 


وصنف کتاب «الایضاح من المذهب» وكتاب «القياس والعلل» و«الكفاية» 
و «الإرشاد» شرح الکفاية . 


قال الذهبي في السیر : وقد حَدَّتَ ببعض كتبه في سنة سبع وثمانین وثلاث مائة . 
والصيمري: بصاد مهملة مفتوحة. ثم ياء ساكنة بعدها ميم مفتوحة ضمها 
بعضهم» منسوب إلى صيمرة نهر من أنهار البصرة عليه عدة قری!''. 
۲ - المنقري 
محمد بن عدي المنْقريّ بكسر الميم وسكون النونء وفتح القاف والراء هذه 
النسبة إلى بني منقر بن عبيد بن مقاعس بن عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن 


تميم بن مر بن أ بن طابخة بن إلياس بن مضر بن نزار بن سعد بن عدنان" . 


سس سس دد 

(۱) الشيسرازي ۰۱۲۵ معجم البلدان ۰4۳۹/۳ السير ۰۱/۱۷ الاسنسوي ۰۱۲۷/۲ تهسذیسب 
الاسماء ۲٦٢/٢‏ السبكى ۰۳۳۹/۲ ابن قاضى شهبة ۰۱۸/۱ وابن هداية الله ۱۲۹. 

(؟) معجم البلدان ۰414/۳ اللباب ۰۲۵۵/۳ لب اللباب ۲/ ۷۷. 

(۳) الانساب ۳۹۲/۵. 


۸ مقدمة الحاوی/ ترجمة الماوردي 


۳ - الجيلي 
الحسن بن علي بن محمد الجيلي صاحب أبي حنیف أخذ عنه الحديث”" . 
٤‏ - الازدي 
معن العا الأزدي. أخذ عنه علوم العربية" . 
٥‏ ۔ البغدادي 
جعفر بن محمد البغدادي . 
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- ایو خامد الإشفرّييني(“ 

الأستاذ العلامةء شيخ الاسلام» آبو حامد» أحمد بن أبى طاهر محمد بن أحمد 
الإسفراييني» شيخ الشافعية ببغداد. 

ولد سنة أربع وأربعين وثلاث مئة. 

وقدم بغداد وله عشرون سنةء فتفقه على أبي الحسن بن المربان» وأبي القاسم 
الدّارَكي . وبرع في المذهب وأربئ على المُتقدّمين» وعظع جاهةٌ عند الملوك . 

حدث عن : عبدالله بن عَدي؛ وأبي بكر الاسماعيلي» وسمع «الشنن» من 

و 
الدارقطنى . 

حدث عنه تلامذث أقضى القضاة أبو الحسن الماوردي» والفقية عْلَیْمٌ الرازي 
وأبو علي السّنْجيء وأبو الحسن المَحَاملي» وآخرون. 

قال الشيخ أبو إسحاق في «الطبقات»: انتهت إليه رئاسة الڈین والڈُنیا ببغدادء 
وعُلَّقَ عنه تعاليقٌ في شرح المُزّني ‏ وطبّق الأرض بالأصحاب» وجمع مجلس ثلاث مئة 


2 


جو کک 


)١(‏ الأنساب في ترجمة الماوردي ومصادر ترجمة الماوردي. 

(5) معجم الأدباء /۱٩‏ ۵۵. 

() طبقات العب‌ادي ۷ طبقات الشيرازي ۰۱۰۳ تاريخ بغغداد ۰۳۷۰۳۲۸/۶ 
الأنساب ۱ ۰۲۳۸ المنتظم ۰۲۷۷/۷ ۰۲۷۸ معجم البلدان ۰۱۷۸/۱ تهذیب الاسماء 
واللغات ۲۰۸/۲ ۰۲۱۰ وفيات الأعيان ۷۲/۱۔ ٢۷ء‏ المختصر فی آخبار البشر ۰۱۵۲/۲ 
العبر ۰۹۲/۳ دول الاسلام ۰۲4۳/۱ الوافي بالوفيات ۰۳6۷/۷ ۰۳۵۸ مرآة الجنان ۰۱/۳ 
طبقات السبكي 1۱/4 - ۰۷ طبقات الاسنوي ۰۵۷/۱ البداية والنهاية ۰۲/۱۲ ۳ النجوم 
الزاهرة ۰۲۳۹/۶ طبقات ابن هداية الله ۱۲۷ ۱۲۸ء شذرات الذهب ۰۱۷۸/۳ ۰۱۷۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي ب ب سسسب ۵۹ 

وقال الشيخ محيي الدين النواوي: اع اس أن اند ي تحر نين جمتین 
مُجلدا» ذكر فيها مذاهبت العُلماءء وط ادا والحراک عقا تنه عليه اع 

منهم: أبو علي السّنْجِيء وقد ت تفقه السشنجي على الَقّال أيضاًء وهما شيخا طريقتّي 
العراق وخراسان» وعنهما انتشر المذهب. 

قال الخطيب: حدَثُونا عن أبي حامد» وكان ثقة حضرث تدریته في مسجد ابن 
المبارك» ا أنه يحضر درسه سبغ مئة فقيه» وكان الناس يقولون: لو 
راء الشافعيئٌ» لَمْرِحَ به. 

قال الخطيب: وحدثني أبو إسحاق الشیرازی قال: سألتٌ القاضي أبا عبدالله 
الصَّيْمَرِيَ : مَنْ آنظرٌ من رأيتَ من الفقهاء؟ فقال: أبو حامد الإسفراييني . 

قال أبو حیّان التوحيدي في رسالة له: سمعتٌ الشيخ أبو حامد يقولٌ لطاهر 
العبّاداني : : لا علق كثيراً مما تسمغ منا في مجالس الجَدّل فان الكلام يجري فيها على 
خَثْل الخصْم ومُغالطتہ ودفعه ومُالبته» فلسنا نتكلّمُ لوجه الله خالصاًء ولو أردناء لكان 
خطونا إلى الصمتِ آسرع من تطاؤلنا في الکلام» وإِنْ كنا في كثير من هذا نبو 
بغضب الله » فإنا نطمعٌ في سعة رحمة الله . 

قال الذهبي : أبو حيّان غير معتمد. 

قال ابن الصلاح: وعلى الشيخ آبي حامد تأوَل بعض العلماء حديتٌ: «إنَّ الله 
يَبِعَثْ لهذه ال على راس کل ية سنة من يُجَدّهُ لها ديتهاء» فكان الشافعيُ على رأس 
المئتين» این شریچ على رأس الثلاث مثةء وأبو حامد على رأس الأربع مئة. 

وروي عن شلیم الرازي قال : كان أبو حامد في أولِ أمره يحرُسٌ في درب وكان 
يُطَالعُ على زیت الحرسء واه أفتى وهو ابن سبع عشرة سنة. 

قال الخطیب : مات آبو حامدٍ في شوال» سنة ست وأربع مثة» وكان يوماً 
مشهود ودفن في داره» ثم نقل بعد أربع سنين» ودفن بباب حرب» رحمه الله . 

۷- الباقي) 
شيخ الشافعية. آبو محمد عبدالله بن محمد البخاري» المعروف ب «الباقي» 


)١(‏ انظر السیر ۰1۸/۱۷ ۱۹ء ابن قاضي شهبة ۱۵۹/۱ يتيمة الدهر ۳/ ۱۲۲؛ العبادي ۱۱۰ أ= 


۰ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 
نزیل بغدادء وتلمیذ أبى على بن أبى هريرة» وأبى إسحاق المروزي» قد عگر دهراً. 
قال الذهبي: كان من بحور العلمء ماهراً بالعربیةء حاضر البديهة بديع النظمء 
وكان من أصحاب الوجوه تفقه به جماعة. 
وروی عنه أبو القاسم التُّوخي وله شعر جيد: 
قد حضزناوليس يُقضى تلاقي 2 نس أل الله خر هذا الفسراق 
إن تنب لم آغب وان لسم تب .ع كان هراك ام افق 
مات في المحرم سنة ثمان وتسعين وثلاث مائة وصلى عليه الشيخ أبو حامد 


تلام يذه 


۱ - الحطیب(۱) 

آحمد بن علي بن ابت بن أحمد بن مهدي الحافظ آبو بكر الخطیب البغدادي . 
أحد حفاظ الحديث وضابطيه المتقنين. ولد في جمادى الآخرة سنة اثنتين وتسعين 
وثلائمائة» وتفقه على القاضي أبي الطیب الطبري وأبي الحسن المحاملي واستفاد من 
الشيخ أبي إسحاق الشيرازي وأبي نصر بن الصباغ. وشهرته في الحديث تغني عن 
الإطناب في ذكر مشايخه فيه وتعداد البلدان التي رحل إليها وسمع فيهاء وذكر مصنفاته 
في ذلك فإنها تزید على ستين مصنفاء منها تاريخ بغداد. 

وقال ابن ماكولا: كان أحد الأعيان ممن شاهدناه معرفت» وحفظاًء واتقان 
وضبطاً لحديث رسول الله اة وتفنناً في علله وعلماً بصحبحه وغريبه» وفرده 
ومنكره. قال: ولم يكن للبغداديين بعد الدارقطني مثله . 


السبكي ۳۱۷/۳ النجوم الزاهرة ۰۲۱۹/6 الشيرازي ۰۱۰۲ المنتظم ۷/ ۲٠١‏ البداية ۰۳6۰/۱۱ 
اللباب ١١١/١‏ . 

)١(‏ انظر ترجمته في طبقات ابن قاضي شهبة ۰۲۰/۱ طبقات السبكي ۰۱۲/۳ وفيات 
الأعیان ۰۷۲/۱ النجوم الزاهرة ۵/ ۰۸۷ تدان الذهب ۰۳۱۱/۳ البداية والنهاية ۰۱۰۱/۱۲ 
تذكرة الحفاظ ۰۱۱۳/۳ معجم الأدباء ۰۱۳/۶ 


"١ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 
وقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: كان أبو بكر الخطيب يشبه بالدارقطني 
ونظرائه فی معرفة الحديث وحفظه. وقال ابن السمعانی: كان مهيباً» وفقوراء ثقة» 
متحریاء حجة» حسن الخط كثير الضبطء فصیحاًء ختم به الحفاظ . 
وقال غيره: كان يتلو في كل يوم وليلة ختمة. وكان حسن القراءة» جهوري 
الصوت. 
توفي فی ذي الحجة سنة ثلاث وستين وأربعمائة ودفن إلى جانب بشر الحافى. 
وقال ابن خلكان: سمعت أن الشيخ أبا إسحاق ممن حمل جنازته لأنه انتفع به 
كثيراً» وكان يراجعه فى الأحاديث التى يودعها كتبه . 


۲- عبدالملك بن إبراهيم بن أحمد أبو الفضل الهمَذانيٰ الفُرّضْيّ المعروف 
بالمقدسي(۱) 

من أهل همّذان. سکن بغداد إلى حين وفاته . 

سمع أبا نصر بن و وأبا الفضل بن عَيْدَان الفقيه » وأبا محمد عبدالله بن 
جعفر الخبّازي وغیرهم. 

وحدّث باليسير» وکان من أئمة الدین وأوعية العلم . 

وقيل: إنه كان يحفظ «مُجْمَل اللغة» لابن فارس» و «غريب الحديث» لابي 

وأما الفرائض والحساب وقسْمَة التّركات فكان قيّمَ عصره بها. 

وأريد على أن يَليّ قضاء القضاة فامتنعء ولم یعرف أنه اغتاب أحداً قطء ولا 
ذكره بما يستحى منه. 

وقيل: إنه كان على مذهب المعتزلة» وقد قال آبو الوفاء بن عَقيل: إنه قال: لم 
أر فيمن رأيتُ استجمع شرائط الاجتھاد الا آبا يَعْلَىء وابن الصَّبَاْء وعبد الملك بن 

وكان ظريفاً لطيفاً» مع الورع ومحاسبة النفس» والتدقيق في العمل . 


)١(‏ الكامل لابن الأثير ۰۲۱۱/۱۰ المنتظم ۰۱۰۰/۹ طبقات السبكي ۱۱۲/۵ - 2174 طبقبات 
الاسنوي ۰۵۲۹/۲ البداية ۰۱۵۳/۱۲ لسان الميزان ٥۷ /٤‏ . 


۴ سس سب بلحب مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 

ذكره ولده محمد بن عبدالملك في «تاریخه» وقال: كان أبی إذا أراد یودّبنی 
يأخذ العصا بیده » ويقول: نويت أن أضرب ولدي اتبا کما أمر اش ثم يضربني . 
قال: وربّما هربت قبل أن يتم النيّة . 

وكان عبد الملك بن إبراهيم قد تفقّه على القاضي المَاوَرْدِيَ . 

توفي في شهر رمضان سنة تسع وثمانين وأربعمائة» وقد قارب الثمانين» ولم 
يكن يخبر بمولده» على ما ذكر ولده أبو الحسن محمد بن عبدالملك . 

۳ - محمد بن أحمد بن عبدالباقي بن الحسن بن محمد بن طؤق 
أبو الفضائل, الرّبَعيّء المَؤصلي(') 

تفقّه على المَاوَرْدِيَء وأبي إسحاق الشّیرَازِی . 
الطبَرِي ء وأبي القاسم نوخ » وأبي طالب بن غيلان» والحسن بن علي الجَؤْهَرِيّ » 
وغيرهم. ۱ 

روى عنه هة الله بن عبدالوارث الشيِرازِيَء وأبو الفیان الووّاسی 
إسماعيل بن محمد بن الفضل الحافظ وكثير بن سَمَالِيقَ» وابن نصر الحديثيّ 
2 - 3 
الشاهد واخرون. وکتب الکثیر بخطه . 

مات في مُستهل صفر» سنة آربع وتسعین وأربعماثة» ودفن في مقبرة الشونيزي . 

علي بن سعید بن عبدالرحمن بن مُحْرِرْ بن آبي عثمان 
المعروف بابي الحسن العَُدري(۲) 

له (مختصر الکفایة» فی خلافیات العلمای وقد وقفت عليها بخطه. 

من بنى عبدالدار» ومن أهل مَيُورْقَة من بلاد الأندلس . 

كان رجلا عالما مفتیاء عارفاً باختلاف العلماء. 


أخذ عن أبي محمد بن حَزم الظاهري» وأخذ عنه ابن حزم أيضاء ثم جاء إلى 


(۱) انظر ترجمته في طبقات الشافعية للسبكي /٤‏ ۰۱۰۲ البداية والنهاية ۰۱۹۱/۱۲ المنتظم ۰۱۲۹/۹ 
الوافی بالوفيات ٠٠٠١/۲‏ . 
(۲) انظر طبقات الشافعية الكبرى لابن السبكي .۲٥۵۷ /٥‏ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي ۳ 


المشرق» وحج ودخل بغدادء وترك مذهب ابن حزم» وتفقه للشافعی عن آبي إسحاق 
الشيرازي» وبعده على آبي بكر الشاشيّ . 

وسمع الحديث من القاضي آبي الطيّب الطبريّ» والقاضي أبي الحسن 
الماوزدي» وأبي الحسن بن علي الجوهرِي» وغيرهم » وحدّث باليسير. 

روى عنه أبو القاسم بن السَمَرْقَئْدِيَء وأبو الفضل محمد بن محمد بن عَطاف؛ 
وسعد الخير بن محمد الأنصاريّ» وغیزهم . 

توفي ببغداد» يوم السبت سادس عشر جمادی الآخرة» سنة ثلاث وتسعين 
وأربعمائة. 

- مه بن علي ال(سفرايني 
القاضي أبو عبدالله (') 

رأيت له مختصراً لطيفاً في الفقه» سماه «الاستغناء» ذكر فيه واضحات المسائل» 
وحدّث في أولّه عن أبي القاسم عبدالملك بن بشران بحديث: ٦ن‏ المَلائكة لضع 
أَجْنِحَتَها لطالب العلّم رضاً پم يَضْنَعُ؛. 

ذكر أنه سمعه منه ببغدادء سنة ثمان وعشرين وأربعماثة» ا ای 
المَاوَدْدِيَء والخطيب البغدادي» بشعر ذكره في خطبة كتابه» فذكر ان المَاوَرْدِيٌ أنشده 
لبعض أهل البصرة: 
وقي الجهل قبل السوت کوٹ لافله فاجسادقم قبل الق ور قوز 
وان ائراً لے يحي بالعلم مي فليس لے حى اور نشور 

وأن أبا بكر الخطيب أنشده لبعضهم : 
يفقم تنتطیسل على السوجس ال وتزهوفي المحافل بالكمالٍ 
إذاوقع التیساش بل لم فحال الفقه بعلو کل حال 
ون طلب التفأة احا أنافبراأسهوتابجٌ الجَمَالٍ 
فَحُدُبالشافمي ول بقل صییسد عسه مُختلف المَقالٍ 


قحم اتان تين ہیر .یل لسن لے باه تال 


.۳ ۸/۵ انظر طبقات الشافعية الکبری لابن السبكي‎ )١( 


٩‏ ابن خیزون(۱) 
و و ۳ 

الامامُ العالم الحافظ المسند الحجةء أبو الفضل أحمدٌ بن الحَسَن بن أحمد بن 
حَيْوُون التغدادي المُقرىء ابن الباقلانی . 

ولد سنة أربع وأربع مئة. 

وأجاز له أبو الحسن محمد بن أحمد بن الصَّلتَ الأهُوازي» وأبو الحسين بن 
المُتَيّم› ومحمد بن أحمد بن المَحاملي» وأبو الحسن بن رزقویه» وأبو الحسين بن 
1 ۰ | کی مرو ا ٤‏ / ۰ ۳ 
بشران » وابو نصر حسنون النسي » ومحمد بن فارس الغوري» ومحمد بن عبدالله بن 
آبو إسحاق البَاَرحی» وجماعة. 

وسمع من أبي علي بن شاذّان وأبى بكر البّژڑقانیء وعُثمان بن ڈُوشت العلاف» 
۳ م2 07 
يَعلى أحمد بن عَبْدالواحد» والحسن بن مُحمد الخلال» وخلق» وی إلى أصحاب 
المخلمن: نو وتفبٗد بأشياء ویاجازات . 

حدّث عله : ناو کے اوت واو غل سكو واو كار العَبْدَري» 
۶ < کہ 1 9 
وآبو القاسم بن السَمَرْقَئْديء وإسماعيلٌ بن محمد الطلحي الحافظ وأبو بكر قاضي 
المارستان» وإسماعيلٌ بن أبي سَغد الصّوفيء وعبدٌالومّاب الأنماطي» وأبو الفتح بن 
0 7 1 5 
البطي» وخلقٌ كثير. 

ذكره أبو سَعْد السمعاني» فقال: لقةّ عدلٌ متقنٌء واسِمٌ الروایة» كتب بخطه 
الکثین» وكان له معرفة بالحديث» سمعتٌ أبا منصور بن خيرون يقول: كتب عمي أبو 
الفضل عن ابن شاذان ألفَ جزی وسمعثٌ عبدالوكاب الأنماطي يقول: ما ژئي مثل أبي 
الفضل بن غَیْرونء لو ذكرت له كتبه وأجزاءه التي سَمِعَهاء يقول لك عَمَّن سَمِعَ» وباي 
طريق سَمِعٌ» وكان يذكر الشيخ وما يرويه» وما يرد به . 


(۱) المنتظم ۰۸۷/۹ الكامل لابن الأثير /٠١‏ ۰۲۵۳ دول الإسلام ۰۱۷/۲ العبر ۰۳۱۹/۳ ميزان 
الاعتدال ۰٩۲/۱‏ تذكرة الحفاظ ۱۲۰۷/4 ۹ ۱۲۰ عيون التواریخ ۰۵۱/۱۳ الوافي 
بالوفیات ۰۳۲۰/۲ البداية والنهاية ۰۱8۹/۱۲ لسان المیزان ۰۱۵۵/۱ طبقات الحفاظ ۰4۰۰ 
شذرات الذهب ۰۳۸۳/۳ 


"6 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


قال أبو مَنْصور: کتبوا ا و ا وقال: قرأنا 
حتى يكتب لي الحافظ؟! . 

قال الذهبي : وتلا بالڙوايات على أبي علي الواسطي» وعلي بن طلحةء قرأ عليه 
ابن أخيه أبو کر خيرون» وأبو علي بن كر الصَّدَفِىَ؛ وكان يقال في ذلك 
الزمان: هو کیخیی بن مَعين في زمانه إشارة إلى تزكيته لمشايخ وقته» وتبيين 
جَرحهم وكان یصف . 

قال السَلْفي : كان یحیی بنّ معين وفته. 

وقد تكلّم فيه ابن طاهر بکلام زَيْفِء فذکر أله كان يُلْحِقُ بخطه أشياء في "تاريخ 
الخطیب؟ . 


قال 1 ما ذا بإلحاق» بل هو حواش» وقد كان شمه الوت أَدْنَ له في 


مثل ذلك» و فمشهور بین › لا يلكي رت مات في رجب سنة ثمان وثمانين 
وأربع مثة» وله أربع وثمانون سنة وشهة. 


۷ - عبدالرحمن بن عبدالكريم بن هوازن 


ابو منصور الق لقشیري(۱) 
أحد آولاد الاستاذ أبي القاسم» من السيدة الطاهرة فاطمة بنت الاستاذ أبي علي 


الدقاق . 
وکان آبو منصور هذا جمیل السيرة» ورعاً عفیفاً فاضلا» محتاطاً لنفسه فى 
مهه وت تل مستوعب العمر بالعبادة» مستغرّق الأوقات بالخلوة. 
یس ود دمن ور ہس کی ہت 00 
رح ون راي ان سی سے ےی 7 
وورد بغداد مع والده وسمع بها من القاضى أبى الطيب» والماوّزدي» وأبى 
بكر محمد بن عبدالملك بن بشران. 


وسمع بمرو وبسّرْخسء والرّيٌ وهمذان. 


.۳۷۹/۵ انظر ترجمته في الطبقات الكبرى ۰۱۰۵/۵ العقد الثمين‎ )١( 
٥م الحاوي في الفقه/ المقدمة/‎ 
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مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 

ثم ورد بغداد حاجٌا في سنة إحدى وسبعين وأربعمائة وحدّث بها. 

روى عنه أبو القاسم ؛ بن السَمَرْقَنْدِي وغيره» ثم عاد إلى نيسابور وأقام بها إلى أن 
توفیت والدته السيدة الخيّرة الصالحة _فاطمة بنت السیّد» وروجه 4 السید وأم السادات» 
رضي الله عنهم أجمعين » وكانت وفاتها في ذي القعدة سنة ثمانين» فعاد إلى بغداد 
طالباً للحج ء ومضى إلى مكة وجاور بها وبها مات. 

مولده في صفر سنة عشرين وأربعمائةء ووفاته في شعبان لسنة اثنتین وثمانین 
وأربعمائة. 

۸ - عبدالواحد بن عبدالكريم بن هوازن 
الأستاذ أبو سعيد ابن الأستاذ آبي القاسم القشْيري, الملقّب ركن الإسلام() 

وسعيد في كنيته بالياء» أما أبو سعيد بإسكان العين» فذاك أخوه عبدالله. 
كلاهما ولد الأستاذ أبي القاسم» وشبل ذلك الأسد الذي تَجِمُ دونه الضراغم» وقرة 
عين تلك الذات الطاهرة» وأحد ولدين بل أحد ستة نجوم زاهرة. 

ولد عبدالواحد سنة ثماني عشرة وأربعمائة قبل إمام الحرمين بسنةء ونشأ في 
العلم والعبادت وأخذ حظا وافراً من الأدب . وكان مداوماً على تلاوة القران. 

سمع الحديث من والده وأبي الحسن علي بن محمد الطرازي» وأبي سعد 
عبدالرحمن بن خمدان النّصّرويء وأبي خسان محمد بن أحمد بن جعفر المڑکی 
وأبي عبدالله محمد بن عبدالله بن ا الشيرازيّ» وأبى عبدالرحمن محمد بن 
عبدالعزیز التيلي» وأبي عبدالله محمد بن إبراهيم بن يحيى امک وأبي نصر 
منصور بن رامش» والقاضی آبی الطیّب الطبريّ» والقاضي آبي الحسن الماوّزدي» 
وأبي بكر بن پشرانء وأبي يَعْلى بن الفرّاء» وخلق بنیسابورء والوي وبغداد وهَمَذان. 

زوى عنه ولده هبة الرحمن» وأبو طاهر السَنْجي» وغيرهما. 

وکان سماعه من الطرازي حضوراً في الرابعة أو نحوها . 

ذكره عبدالغافر» فقال : ناصر الشُنّةَ أوحد عصره فضل وتسا وحالء 7 
مشايخ العصر في الحقيقة والشريعة» نشا صبيًا في عبادة الله تعالى وفي التعلّمء خطب 


(۱) انظر الطبقات الكبرى لابن السبكي ۰۲۲۵/۵ العبر ۳۳۹/۳. 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي ¥ 


اشن فوفس مه ای یه خط ج جا 
للفوائد» معدودة من الفرائد. انتهی . 

قال السبكي: أظنه وَلي خطابة الجامع المَنيعيَء بنيسابور» بعد موت إمام 
الحرمين» فاستمر بها إلى أن مات . 

وقال الإمام أبو بكر بن السَمْعَانيَ» والد الحافظ أبي سعد فيه: شيخ نيسابور عِلماً 
وزهداً وورعاً وصیانت لا بل شي اراسان وهو فاضل ملْء ثوبه» دَوَيعٌ مل قلبه 
لم أر في مشايخي آورع منه» وأشدّ اجتهاداً. انتهی . 

وقال الحافظ أبو سعد: كان ذا عناية بتقييد أنفاس والده وفوائده» وضیط 
حركاته وسکناته» وما جرى له في أحواله» مَعْنِيًا بحكايتها في مجالسه ومحاوراته» 
حافظاً للقرآن العظیم. لاء لەء يتلوه راكباً وماشياً وقاعداء صار في آخر عمره سید 
عشيرته» وحج مُثنياًء أي مرة ثانية بعد الثمانين وأربعماثة. انتهی . 

٩‏ - عبدالغني بن نازل بن يحيى بن الحسن بن يحيى بن شاهي الالواحي 
أبو محمد المصري (') 

من أهل آلواح بُلَيْدة من بلاد مصر. 

قدم بغداد وتفقه بھاء وسمع أبا طالب بن غَیْلان وأبا إسحاق البَرْمَكيَء وأبا 
محمد الجَوْمَرِيَء والقاضي أبا الطيّب الطَبَرِيء وأبا الحسين بن القَرْسِیٌء والقاضي أبا 
الحسن المَاوَرْدِيِء وأبا يَعْلى بن القَوَاءء وغيرهم . ۱ 

وسمع بواسط ومَعذان والرّيّء وسمنان وبسطام. ونیسابون من جماعات 
وسادات. منهم أبو عثمان البحبری» وابو القاسم القُشَيْريَء وخلقٌ. 

ثم عاد إلى بغداد واستوطنها وحدّث بها. 

فروی عنه أبو الفتح بن البَطی» وخلق. 

قال ابن النجار: كان شیخاً صالحاً دیا حسن الطریقة» صبوراً فقيراً. قال : 
وقرأت في كتاب أبي الفضل كماد بن ناصر بن نصر الحَدَادِيَ المَراغي أنه توفي في 


)١(‏ انظر الطبقات الكبرى لابن السبكي ۰۱۳۵/۵ اللباب 77/١‏ وفيه عبدالغني بن أبان ومعجم' 
البلدان ۰۸۷/4 


۸ سس مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 
الثالث عشر من المحرّم سنة ست وثمانين وأربعمائة» ودفن في هذا الیوم» وصلى عليه 
الإمام أبو بكر الشاشي 

قال السبكي: ووقع في تاريخ شيخنا الذهبی أنه توفي سنة ثلاث وثمانين» 
والأشبه ما في تاريخ ابن النجار . 

۰- آحمد بن علي بن بّدرانء آبو بكر الحُلّوَانِيّ9) 

سمع أبا إسحاق الشیرازي يقول في ا تیارہ ورأيه : إنه يجوز صرف زكاة الفطر 
إلى التفس الواحدة. 

نقل الرافعي ذلك من خطه عن الشیخ آبي إسحاق . 

وکان هذا الشیخ بغداديّاء يعرف بخالوه. 

ولد في حدود سنة عشرین وأربعماثة. 

وسمع الكثيرٌ من الحدیث من القاضي ابي الطیّب. والماوزدی والجَوَهري» 
واخرین . 

رو عابر اا بن ال دى والسلفی »> وخطیب الموصل آبو الفضل. 
وخلق؛ آخرهم ابن کلیب 

قال السَلفي : كان ممن يشار إليه بالصلاح والعفة» وقد خرّج الحُمْيَدِيَ من حدیثه 
فوائد سمعناها عليه. 

توف ستة سبع وخحمسمائة. 

ومن تصانيفه : «کتاب لطائف المعارف» . 

وفیه یقول : آول ما ظهر من الظلم في هذه الأمة قولهم : تنح عن الطریق» . 

یال : إن ذلك حدتٌ في زمان عثمان رضي الله تعالی عنه . 


آول من اتَحَدَ البیمارشتّان الوليدٌ بن عبدالملك . 


بي و سس 


( انظر الطبقات الکبری لابن السبکي ۲ العبر ۱۲/۶ والکامل ۰۱۷۵/۱۰ والمنتظم ۰۱۷۰/۹ 
الشذرات ۰۲۲۱/۶ 


۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


)۱ أَبِيٌ الْرس ی‎ ١ 


الشيخ الإمامّ الحافظء المفیذ المُسْنڈء مُحَدَّتُ الکوفةء أبو الغنائم محمد بن 
و 

علي بن ميمون بن محمد النرسي» الكوفي» المقریء الملقب بابيّ لجودة قراءته. 

ولد سنة أربع وعشرين وأربع مئة. 

وسَمع محمد بن علي بن عبدالرحمن العلوي» وأبا طاهر محمد بن العطار » 
ومحمد بن إسحاق بن فذویه ومحمد بن محمد بن خازم بن ل وأبا عبدالله ين 
خبیب القادسي» وأبا إسحاق البرمكي» وأبا بكر بن بشرانء وأبا القاسم التّنوخي» 
اذا أبا الطيب الطبري» وأبا منصور ر بن السواق» وکر الم وَزية المجاورة» 
وعبذالعزیز بن بندار الشيرازي» وأبا الحسن أحمد بنّ محمد الزعفرانی» وأحمد بن 
محمد بن قفرجل وأبا الفتح بن ن شيطاء» E,‏ سواهم» وسّمع بالشام لما زَارَ بيت 
المقدس» وكان ينوب عن خطيب الكوفة . 

حدّث عنه : الفقیه نصرٌ بن ابراهیم المقدسي مع تقدّمه» وابنْ ناصر والسلفي 
ومعالي ب بن آبي بكر الکیّال» رسیم ین ثابت » ومحمد بن حيدرة الخسيني » » وعده 
وتلا عليه لعاصم أبو الکرم الْهرْزوري سی قراءته علی العلوي؛ عن آبي عبدالله 
الجعفي » وسمع منه الحميدي» وجعفر الحكاك وابن الخاضبّة وأبو مسلم عمر بن 
علي اللَیٹيء اض اتی 
صبي » فقال الناش» أنت ا لجودة قراءتي » وأول سماعي في سنة اثنتين وأربعين» 
ولحقت البرمکی فسمعت منه ثلائة أجزاء ومات. 

ہیں ی ی ی ی 

وقال ابن ناصر: كان ثقة حافظاء متقناء ما رأينا مثله كان يتهجَّدٌء ويقومٌ 
الليل» قرأ عليه أبو طاهر بن سلفة حديثاًء فأنکره» وقال: لین هذا من حديثي» فسأله 
عن ذلك. فقال: أغرف حدیثی کل لأنى نظرث فيه مراراً» فما يخفى على منه شیء. 


)۱( انظر ترجمته في سير آعلام النبلاء ۹۔۲۷۱ المنتظم ۹ءء تاریخ الإسلام ٤ء‏ 
دول الإسلام ۳۷/۲ العبر ۳۳/۶ تذكرة الحفاظ ۱۲۲۰/۶ ٢٦۱۲ء‏ الوافي ۶ - ۰۱66 
النجوم الزاهرة ۰۲۱۲/۵ طبقات الحفاظ 1۵۸ . 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردى 


وكان یعدم كلّ سنة من الكوفة من سنة ثمان وتسعين في رجب» فيبقى ببغداد إلى 
بعد الفطرء ويرجمٌ» وكان ينسح بالأجرة» یستعینُ على العيال» وكذا كان أبو عامر 
العَبدَرِي بشني عليه: ويقول: خُیِمَ هذا الشأنٌ بیع رحمه الله . 

مرض أب ببفداد» وملّ» فأدرکه الأجل بالحلّف وحمل إلى الكوفة میتاه فدفن 
بهاء مات یوم سادس عشر شعبان سنة عشر وخمس مئة. 

قال الذهبي : عاش ستاً وثمانین سنة. 


۲ -ابن کادش(١)‏ 

الشيخ الکبین آبو العز أحمد بن. بیدالله بن محمد بن غبیدالله بن محمد بن 
أحمد بن حمدان بن عمر بن إبراهيم بن عيسى ابن صاحب النبي که عتبة بن فرقد 
السَلمي العُكَبَري» المعروف بابن کادش» أخو المُحدث أبي ياسر محمد. 

ولد في صفر سنة اثنتین وثلاثين وأربع مئة» وطلب الحدیث وقرأ على المشايخ» 
ونسخ بخطه الرديء المعقد جملت وجَمع وخرّجٌ . 

منمع ابا الطیب الطبري» وأقضى القضاة أبا الحسن الماورديء وأبا محمد 
الجوهري وآبا علي محمد بن الحسین الجَّازري» وأبا طالب العُشاري» وأبا 
الحسين بن التّرسي» وعدة. ۱ ۱ 

سمع منه ابن ناصرء والسلفي وأبو العلاء الهَمَدَّانيء وأبو القاسم بن عساكرء 
مَعْمَر بن الفاخرء وأبو موسى المديني وهبة الله بن القبط وعبذالله بن 
عبدالرحمن بن أيوب الحربي» وآخرون. 

قال ابن النجار: كان ضعيفاً في الرواية» مُخلطاً کذابا لا يحتجٌ به» وللأئمة فيه 
مقال. 

قال السمعاني: كان ابن ناصر يسيء القولّ فيه. 

وقال عبدٌالوهًاب الأنماطي : كان مُخلطاً. 


)١(‏ انظر السیر ۰۵۵۸/۱٩‏ المنتظے ۰۲۸/۱۰ الكامل ۰1۸۳/۱۰ العبر ۰1۸/4 لسان 
المیزان ۰۲۸۱/۱ الشذرات ۷۸/6 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي ال 


الگمعاني : فذكرتٌ هذا لأبي القاسم الدمشقي» فأنکره غاية الإنكارء وقال: كان 
صحیح الشماع» ورأیثُ سماعه لهذا الكتاب في الأصل مثبتاًء وأثنى على أبي العز. 

ثم قال السّمعاني: سمعتٌ ابن ناصر يقول: سمعت إبراهيم بن سليمان يقول: 
بذلك . 

قال عم بن علي القرشي : سمعت أبا القاسم عليٌ بن الحسن الحافظ يقول: قال 
لي ابن كادش: وضع فلانٌ حدیثاً في حقٌ علئّ» ووضعتٌ أنا في حق أبي بكر حديثاًء 
بالله أليسَ فعلتٌ جیدا؟ . 
٠‏ قال الذهبي: هذا يدك على جهله» یفتخر بالكذب على رسول الله ككل . 

قال ان النجار: رأيتٌ له کتاباً سماه «الانتصار لژتم القحاب» فيه أشعارء 
افیقول: أنشدتني المُمَنْيَة فلانةٌ» وأنشدتني شتوت المغنية بأواتاء وقد قرأه عليه ابن 
الخشاب . 


قال مرة: ولدت سنة ائنتین وثلائین» وسئل مرة» فقال : سنة إحدى وئلائین . 
| وقال یوسف الدّمشقى: سألته فقال: سنة خمس وثلاثين. 


أقرانه 
كان عصر المؤلف ‏ رحمه الله - عصراً ازدهر فيه العلم» وتعددت سبله» وكثرت 
فيه المدارس والربط» فتعددت على إثر ذلك المشايخ والعلماء الأجلاء» فكان من 
أقران مؤلفنا ‏ رحمه الله الكثير منهم . 
١‏ ابو الطيب الطبسري() 
طاهر بن عبدالله بن طاهر بن عمر القاضی العلامة» أبو الطيب الطبري» من آمل 


(۱) انظر ترجمته في الأعلام ۳۲۱/۳ وطبقات الفقهاء للشيرازي ٠١5‏ - ۱۰۷ وتاريخ بغداد ۳٥۸/۸‏ 


۲ .سس مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 
طبرستان . احد ائمة المذهب وشیوخه والمشاهیر الکبار. ولد بامل طیرستان سنة 
ثمان وأربعين وثلائمائة. سمع من آبي آحمد الغطريفي» وآبي الحسن الدارقطني وابن 
عرفة وغیرهم . . استوطن بغداد بعد أن تفقه على جماعة» ودرس» وأفتى» وولي قضاء 
ربع الکرخ بعد موت القاضي الصيمري الحنفي . ولم يزل حاکماً إلى أن مات . ذکره 
آبو عاصم العبادي في آخر الطبقة السادسة وهو آخر مذکور في طبقاته وقال : فاتحة هذه 
الطبقة شيخ العراق آبو الطیب . 

وقال الشیخ آبو إسحاق في الطبقات : ومنهم شیخنا وأستاذنا آبو الطیب الطبري» 
توفي عن مائة وسنتین» لم یختل عقلهء ولا تغير فهمه» يفتي مع الفقهاء» ویستدرك 
علیهم الخطأء ويقضي» ويشهدء ویحضر المواکب إلى أن مات . تفقه بامل على آبي 
علي الزجاجي صاحب ابن القاص قرأ على أبي سعد الاسماعيلي وأبي القاسم بن کج 
بجرجان» ثم ارتحل إلى نيسابور وأدرك أبا الحسن الماسرجسي» وصحبه أربع سنين» 
ثم ارتحل إلى بغداد وعلق عن أبي محمد البافي صاحب الداركي» وحضر مجلس أبي 
حامد » ولم أر ممن رأيت أكمل اجتهاداً وأشد تحقيقاً وأجود نظراً منه . شرح مختصر 
المزنی» وصتف فی الخلاف والمذهب والاصول والجدل كنا کثیرف لیس لاحد 
مثلهاء ولازمت 8 بضع عشرة سنة ودرست آصحابه في مجلسه سنین باذنه» 
ورتبني في حلقته وسألني أن أجلس في مجلس للتدريس» ففعلت في سنة ثلاثين 
" وأربعمائة - أحسن الله عني جزاءه ورضي عنه. 

وقال الحافظ الخطيب البغدادي: كان أبو الطيب ورعاًء عارفاً بالأصول 
والفروعء محققاء حسن الخلق. صحيح المذهب. اختلفت إليه وعلقت عنه الفقه 
سنین . وقال: سمعت أبا بكر محمد بن حمد المؤدب سمعت أبا محمد الباقي يقول: 
آو ار ارج حافك الا ایس وت اا جا رل ابن الطب ان 
0-0 | 

وقال سس آبو بكر الشامي: قال ابن قاضي شهبة للقاضي أبي الطيب وقد 
عمر: لقد متعت بجوارحك أيها الشیخ» فقال: ولم لا وما عصيت الله بواحدة منها قط 


ووفیات الاعیان ۲ وطبقات الشافعية للسبکي ۳ - ۱۹۷ والبداية والنهاية ۰۷۹/۱۲ 
والأنساب للسمعاني ٦٢/۹‏ وشذرات الذهب ٣‏ والعقد المذهب لابن الملقن ص ۵٩۵‏ ومراة 
الجنان ۷۰/۳ وکتاب العبر للذهبي ۰۲۲۲/۳ 


۷۳ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


- أو كما قال توفي ببغداد في ربيع الأول سنة خمسين وأربعمائة» ودفن بباب حرب. 
ومن تصانيفه «الد لتعلیق» نحو عشر مجلدات وهو کتاب جلیل » و«المجرد» وشرح 
MW.‏ 

"-الإسكاف 

عبدالجبار بن علي بن محمد الأستاذ أبو القاسم الإسفراييني ۰ المعروف 
بالإسكاف» تلميذ الأستاذ الشيخ أبي إسحاق الاسفراييني وشيخ إمام الحرمين في 
الكلام. له المصنفات في الأصلين وفی الجدل. 

قال عبدالغافر: كان شيخاً جلیلا» من رژوس الفقهاء والمتكلمين» له اللسان فى 
النظير في وقته» ما رئي مثله» عاش عالماً عاملاً ‏ انتهی . 

وحكى الإمام عنه أنه قال: لو أن رجلا وطىء زوجته معتقداً أنها أجنبية فعليه 
الحد. ومال ابن الصلاح إليه وهو ضعيف . 

قال عبدالغافر: توفي في صفر سنة اثنتين وخمسين وأربعمائة . 

۳- ای مر 

القاضي. العلاّمةء أبو عبدالله ؛ الحسین من علی بن سد الصیْمرؿ 
الم 3 

روی عن : هلال بن محمد والمفید» وابن شاهين» والخربی » وطبقتهم . 

وعنه: الخطیبٌ وعبڈالعزیز الکتانْ» والقاضي آبو عبدالله الدامّغانی 


واخرون. 


)١(‏ انظر ترجمته في طبقات الشافعية للاسنوي ص ۳۹ وطبقات الشافعية للسبكي ۲۲۰/۳ وهداية 
العارفین ٦۹۹/۱‏ . 

(۲) تاريخ بخداد ۰۹۸/۸ ۰۷۹ الانساب المتفقة ۹۱ء ۹۲ء الأنساب ۰۱۲۸/۸ المنتظم ۰۱۱۹/۸ 
معجم البلدان ۰1۳۹/۳ اللباب ۰۲۵۵/۲ المختصر في آخبار البشر ۰۱5۷/۲ العبر ۰۱۸۱/۳ 
تتمة المختصر ۱/ ۰۵۲۷ البداية والنهاية ۰۵۲/۱۲ الجواهر المضيثة ۱۲/۲ ۔۱۸ء النجوم 
الزاهرة ۰۳۸/۵ تاج التراجم ۰۲۲ طبقات الفقهاء لطاش كبري ۰۸۰ الطبقات السنية (۷۷۰)؛ 
کشف الظنون ۰۱۲۸/۲ ۰۱۸۳۷ شذرات الذهب ۰۲۵۲/۳ الفوائد البهية ۷٦ء‏ هدية 
العارفین ۰۳۰۹/۱ تهذیب ابن عساکر /٤‏ ۰۳2۷ ۰۳۸ 


4س ببس سس بس مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


وكان من كبار الفقهاء المُناظرين» صَدُوقاء وافر العَقّل . 
قال الخطيبٌ: قال لى: سمعتٌ من الدارقطنى أجزاء من «شنّنه" وانقطعت 
لكونه ليّن آبا يوسف» وليتتي لم آفعل أَيْشٍ ضر أبا الحسن انصرافي؟ . 


٤‏ - الدارمے!؟ 


محمد بن عبدالواحد بن محمد بن عمر بن میمون. الإمام أبو الفرج الدارمي» 
البغدادي ٠‏ نزيل دمشق. تفقه على أبي الحسين الأردبيلي» وعلى الشيخ أبي حامد 
الإسفراييني. وكان إماماً بارعاًء مدققاًء حاد الذهن» قال الخطيب: هو أحد الفقهاء 
موصوف بالذکاء» وحسن الفقه» والحساب والكلام في دقائق المسائل. وله شعر 
حسن. وقال الشیخ أبو إسحاق : كان فقیها» حاسبا شاعراًء متصرفاً. ما رأيت أفصح 
منه لهجة . قال لي : مرضت فعادني الشیخ آبو حامد الاسفراييني فقلت : 


مرضت فارتحت إلى عائد فعصادني الصالے في‌ واحد 
ذاك الإمامابنأبي طاهر أحمد ذو الفضسل أبوحامد 

مولده سنة ثمان وخمسين وثلائمائة. توفي بدمشق في ذي القعدة سنة ثمان 
وأربعين وآربعمائة. وقال الشیخ آبو (سحاق: مات سنة تسع وأربعين» ودفن بباب 
الفرادیس . 

وکتابه «الاستذکار» مجلدان ضخمان» وفي النقل منه عسر لاختصاره. وقف عليه 
ابن الصلاحء وأئنی عليه ثناء بليغاًء لما فيه من الفرائد والفواشد» والغرائب 
والعجائب» مع الإيجاز والاختصار. وقد كتب المصنف عليه أن غالبه من كتب ابن 
المرزبان. وصنف أيضاً كتاباً مطولاً مشتملا على غرائب كثيرة سماه جامع الجوامع 
ومودع البدائع» كتب منه يسيراً. وله کتاب في الدور الحكمي» ومصنف في المتحيرة. 


)١(‏ تاریخ بغداد ۳۷۳/۲ والأنساب للسمعاني ۲۷۹/٥‏ وطبقات الشافعية للسبکی ۷۷/۳ وطبقات 
الفقهاء للشيرازي ص ۱۰۷ وطبقات الشافعية لابن هداية ص ۵۱. 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي سس ٹس ۷۵ 


٥‏ - أبو عاصم العبادی(۱) 

محمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن عبدالله بن عباد القاضي آبو عاصم 
العبادي الهروي. أحد أعيان الأصحاب. أخذ الفقه عن القاضي أبي منصور الأزدي 
بهراة» وعن القاضي أبي عمر البسطاميء والأستاذ أبي إسحاق الاسفراييني والأستاذ 
أبي طاهر الزيادي بنيسابور. ثم صار إماماً دقيق النظر. تنقل في النواحي» وصنف 
كتاب المبسوط وكتاب الهادي» وكتاب المياه» وكتاب الأطعمة» وکتاب الزيادات» 
وزيادات الزیادات» وكتاب طبقات الفقهاء. وأخذ عنه أبو سعد الهروي وابنه أبو 
الحسن العبادي وغيرهما. 

قال أبو سعد السمعاني: كان إماماً متثبتا» مناظراء دقيق النظرء سمع الكثير. 

- الکازروني(") ۱ 

محمد بن بیان بن محمد الکازروني» سکن ان قال الذهبي في ترجمة 
الفارقي أن الكازروني أخذ عن المحاملي. أخذ عنه الشيخ نصر المقدسي وأبو بكر 
الشاشي وأبو علي الفارقي وأبو المحاسن الروياني وصنف كتاباً في الفقه 
سماه «الإبانة». مات سنة خمس وخمسين وأربعماثة. 

۷- الفْنْاکی (۳) 

أحمد بن الحسين أبو الحسين» الرازق الفباكي » بفاء مفتوحة ونون مشددة 
وكاف مكسورة. ولد بالري» وتفقه على أبي حامد الإسفراييني» وأبي عبدالله 
الحليمي» وأبي طاهر الزيادي وسهل الصعلوكي» ودرس ببروجرد» ومات بها سنة 
ثمان وأربعين عن نيف وتسعين سنة - بتاء ثم سين. قال ابن الصلاح: رأيت له كتاباً 
سماه المناقضات مضمونه الحصر والاستثناء منه» قريب من تلخيص اين القاص فى 
المعنی . ۱ 


(۱) انظر طبقات الشافعية للاسنوي ص ۰۳۱۵ وطبقات الشافعية للسبکی ۳/ ٤١‏ ومراة الجنان ۰۸۲/۳ 
ووفیات الأعيان ۳۵۱/۳ وشذرات الذهب ۳۰۹/۳ والأنساب للسمعاني ۱۷۳/۹ وکتاب العبر 
للذهيي ۲۳/۳ . 

(۲) انظر ترجمته :في طبقات الشافعية الوسطی ق۸٦/ب‏ وطبقات الشافعية للاسنوي ۳۹٦‏ وهدية 
العارفین ۷۱/۲ وطبقات الشافعية للسبكي ۵۰/۳. 

() انظر ترجمته في طبقات الشافعية للاسنوي ص ۳۵۵ وطبقات الشافعية للسبکی ۷/۳ وهدية 
العارفين ۷۷/۱ ومعجم المؤلفين ۰۲۰۷/۱ ١‏ 


۷۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 
۸ - ابو عبدالله الونی(۱) 

الحسین بن محمد بن عبد الواحد. آبو عبد الله الوني -بواو مفتوحة ونون 

مشددة. الفرضي. الضرير. كان متقدما في علم الفرائض» له فيه تصانیفء منها كتاب 

الكافي من أحسن الكتب. سمع الحديث وحدث. قال الذهبي: وكان أحد الأذكياء 

المذکورین» وله يد في علوم متعددة. توفي شھیداً ببغداد في آواخر سنة خمسين 
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ارات 


٠٤١ انظر ترجمته فی وفيات الأعيان ۱ وطبقات الشافعية للسبكي ۱۱۳/۳ ونكت الهميان‎ )١( 
.۸۵ والبداية والنهاية ۷۹/۱۲ ۔‎ 


ثناء العلماء علبه 


قال این خیرون(۱) : كان رجلا عظيم القدر متقدماً عند السلطان» أحد الأئمة» له 
التصانیف الحسان في کل فن من العلم . 

قال الخطیب البخدادي(۲۲: كان ثقة من وجوه الفقهاء الشافعیین . . 

وقال ابن الجوزي : كان ثقة صالحاً. 

وقال الشیخ آبو (سحاق"۳: كان حافظاً للمذهب . 

وقال الداژدي : أحد أئمة أصحاب الوجوه. 

وقال ياقوت في معجم الادباء(؟۲: وکان عالماً بارعا مُتَمَئناً شافعياً. 

وقال السبکي(۲: الامام الجلیل القدر الرفیع الشأن. . 

وقال أيضاً: كان إماماً جلیلاً رفیع الشأن» له اليد الباسطة في المذهب. والتفنن 
التام في سائر العلوم. 


ذک ه أب حامد فقال: كان حافظا؟. 
و بو : 


قول ورَدٌ.. 


قيل : ا ا ک۶" مرج سس 235 
وفاته قال لمَّن يثق به: الكتب التي في المكان الفلاني كلّها تصنيفي » وإنما لم أظهرها 
و تا فإذا عاینت الموت ووقعث في التّع» فاجعل يدك في يدي 
فان قبضتٌ عليها وعصرٹھا فاعلم أنه لم يبل مني شيء منهاء فاعمد إلى الکتب وألْقها 


.ه"/١5‎ )٤؛(‎ .۲۳۱/۱ ابن قاضى شهبة‎ )١( 
.558 ۰۲۲۷/۵ (؟) تاریخ بغداد ۲٣ء (ه)‎ 
۰1۰/6 لسان الميزان‎ )٦( ۰۱۳۱ الطبقات‎ )۳( 


۸ سس مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


في دجلة» وإن بسطت يدي ولم أقبض على یدك فاعلم أنها قد قُبلّتء وأني قد 


ظفرت بما كنت أرجوه من النية . 

قال ذلك الشخص: فلما قارب الموتَ وضعت يدي في يده فبسطها ولم یقبض 
على يدي فعلمت آنها علامة القبول. فأظهرت کتبه بعده. 

قال ابن خيرون: لعل هذا بالنسبة إلى «الحاوي» والا فقد رأيت من مصتفاته غيره 
كثيراً» وعليه خطّهء ومنه ما أُكُملت قراءته عليه في حياته. 


هه اد 4 


قال ابن خيرون: له التصانيف الحسان في كل فن من العلم» فنوردها حتى يعلم 
قدر هذا الإمام المبجل . 

وقال الزركلي في الأعلام: .. من العلماء الباحثين أصحاب التصانيف الكثيرة 
النافعة منها: 

. الحاوي: وهو الذي نحن بصدد تحقیقه. وهو أحد شروح مختصر المزني‎ ١ 

۲ - الأحكام السلطانية: وهو من أقدم ما طبع من مولفاته» وهو متداول بين أهل 
العلم . 

۳- «آدب الوزیر» : طبع بهذا العنوان سنة ۱۳۶۸ ه في القاهرة» وعنوان الکتاب 
الاصلي هو «قوانین الوزارة وسياسة الملك». 

. ۔ الوقناع : وقد قمنا بتحقیقه على نسخة فريدة في العالم» وهو تحت الطبع‎ ٤ 

ه ‏ کتاب البیوع ۲۳: ذکره في کتاب «آدب الدنیا والدین» . فقال : «وما آنذرك به 
من حالي آني صنفت کتاباً في البیوع جمعت فيه ما استطعت من کتب الناس». . 

٦‏ «الكافي» في شرح مختصر المزنی”". 

۷- النکت والعيون: وهو مطبوع في ست مجلدات بدار الكتب 
العلمية (حرسها الله عز وجل). 


. ٩/٩ طبقات السبكي‎ )۲( . ٠٥ أدب الدنيا والدين‎ )١( 


۷۹ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 

۸ - الأمثال والحکم "۲۳ : توجد نسخة منه في مكتبة لیدن برقم (۳۸۲)ء وقد طبع 

4 - كتاب في النحو: ذكره ياقوت الحموي“ وقال: رأيته في حجم الایضاح أو 
أكبر . 

قلت: والایضاح لأبي علي الفارسي . 

۰ - أدب الدنيا والدين: والاسم الأصلي: «النهضة العليا في أدب الدين 
والدنيا» : وهو مطبوع آکثر من طبعة» وعلیه شروح وحواش . 

۱ - المقترن: ذکره ابن الجوزي في المنتظم(؟*» ولعل ذلك تحریف عن 
العیون» لأنه قال: إن للماوردي «المقترن» و «النکت» فی التفسير. 0 

۲ - آعلام النبوة: وهو مطبوع ومتداول بين أهل العلم. 

۳ - تسهيل النظر وتعجيل الظفر: ويوجد منه نسخة بمكتبة جوته بألمانيا 
الشرقية رقم ۱۸۸۲ ونسخة أخرى في كلية الاداب بطهران برقم ٩۰‏ دس . 


٤۔‏ نصيحة الملوك: وهو بالمكتبة الوطنية بباريس ضمن مجموعة 
برقم (۱۶۷). 


۵ الرتبة فى طلب الحسبة(؟؟. 


صفات الماوردي وأخلاقه 
۱ لا شك أن الناظر في كتب الماوردي يرى فیها التواضع العلمي» وشدة تحرزه 
وأدبه» فها هو ابن الجوزي یقول : كان وقورا متأدباً لا يرى أصحابه ذراعه . . . 


الدهر من شدة تحرزه وأدبه» . 


۱ ۰۱۹۹/۸ )٣( ۰1۸۹/۱ هدية العارفية‎ )١( 
مقدمة أدب القاضي لسرحان.‎ )٤( .۵1/۱۵ )٢( 


۸۰ مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


وابن السبكي يقول في كتابه الطبقات"۴: ومن كلام الماورديٌّ الدالٌ على دينه 
ومجاهدته لنفسه ما ذكره في كتاب «أدب الدّين والدنيا» فقال: «وممّا أنذرك به من 
حالي أني صنفت في البيوع «كتاباً» جمعته ما استطعت من كتب الناس» وأجهدت فيه 
نفسي» وكدّذثٌ فيه خاطري» حتى إذا تهب واستكمل وكدت أعجب به» وتصورت 
أي اش الا اطلاعاً بعمله» حضرني وأنا في مجلسي أعرابيان» فسألاني عن بیع 
عقداه في البادية على شروط تضئّنت آربع مسائل» ولم أعرف لشيء منها جواباء 
فأطرقت مفكراء وبحالي وحالهما معتبراء فقالا: أما عندك فيما سألناك جوابء وأنت 
زعيم هذه الجماعة؟ فقلت: لا. فقالا: إيهاً لك. وانصرفاء ثم أتيا من قد يتقدمه في 
العلم کثی" من أصحابي» فسألاه» فأجابهما مسرعاً بما أقنعهماء فانصرفا عنه راضییّن 
ا ا الات ١‏ 

إلى أن قال: فكان ذلك زاجرَ نصيحة ونذیر عظة تذل لهما قياد النفس» 
وانخفض لهما جناح العْجُب» . 


متاصبه 


«القضاء فريضة محکمة وسنة متبعة. ۰٩.‏ كما صرح أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب في خطابه المشهور إلى أبي موسی الأشعري» وکما کتب سلمان الفارسي إلى 
آبي الدرداء - رضي الله تعالی عنهما - لما كان قاضياً ببیت المقدس: إن الارض لا 
تی اعدا واا سکس الت ماه 

تقلد الامام أبو الحسن الماوردي القضاء في بلدان متعددة کہ «البصرة» و «بخداد» 
ووصل إلى قاضي القضاة» وعمل هذا المنصب التحدث في الأحكام الشرعية» وتنفیذ 
قضاياهاء والقیام بالأوامر الشرعية» والفصل بين الخصومات ؛ ونصب النواب للتحدث 
فيما عَشر عليه مباشرته بنفسه» وهي أرفع الوظائف الدينية وآعلاها قدراً وأجلّها رتبة. 

الماوردي السفير 


29 و 
بينهم وبين من ينَاوئهُم ويرتضون بوساطته ویقفون بتقریراته"۲. 
)١(‏ ۲۲۱۹/۵. 
(۲) معجم الأدباء ۱۵/ ۵۳. 


۸۱ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 


فقد بعثه الخليفة القائم بأمر الله إلى جلال الدولة سنة ٦٢٤‏ ه عندما استولی 
جلال الدولة على نصيب الخليفة من الھدایاء وكانت الشحناء قد دبت بين جلال الدولة 
وابن أخيه سنة 578 ه فأرسله جلال الدولة فأصلح بينهما وبعثه الخليفة القائم بأمر الله 
سفيراً إلى السلاجقة . 

قال ابن الأثير: قال الماوردي: لما أرسلني القائم بأمر الله إلى طغرل بك 
سنة 44۳ ه كتبت كتاباً إلى بغداد أذكر فيه سيرته وخراب بلاده» وأطعن عليه بكل 
وجهء فوقع الكتاب من غلامي فحمل إليه» فوقف عليه وکتمه» ولم يحدثني فيه 
بشيء» ولا تغير عما كان عليه من إكرامي». 


الفتیا الواقعة في زمان الماوزدي فيمن لقب بشاهنشاه 


وهي من محاسن الماژزدي» وقد ساقها الشيخ محمد بن أبي الفضل ‏ 
عبدالملك بن إبراهيم الهُمَدَانيّ» في «ذیله» الذي ذيّله على تاريخ أبي شجاع محمد بن 
الحسن الوزير العالم» وأبو شجاع أيضاً مُذَیْل على تاريخ متقدم. 

وحاصلها: أنه في سنة تسع وعشرين وأربعمائة في شهر رمضان أمر الخليفة أن 
یزاد في آلقاب جلال الدولة ابن بُوَیْه: شاهنشاه اوه ملك الملوك وخطب له 
بذلك» فأفتی بعض الفقهاء بالمنع وأنه لا یقال : ملك الملوك إلا لله وتبعهم العواش 
ورمَوا الخطباء بالاجر . 

وکتب إلى الفقهاء في ذلك» فکتب الصَّيْمَرِيَ الحنفی أن هذه الاسماء يعتبر فیها 
القصد والئّة . ۱ ۱ 

وكتب القاضي أبو الطیّب الطبري بأن إطلاق مَلِكِ الملوك جائز» ومعناه ملك 
ملوك الأرض» قال: وإذا جاز أن يقال: قاضي القضاة جاز أن يقال: ملك الملوك . 

ووافقه التَّمِيِمِيَ من الحنابلة. 

وأفتى المَارَردي بالمنع» وشدد في ذلك» وكان المَاوَرْدِيَ من خواصّل جلال 
الدولةء فلما أفتى بالمنع انقطع عنه» فطلبه جلال الدولةء فمضى إليه على وَجَل 
شدید» فلما دخل قال له: آنا أتحقق أنك لو حابیت أحداً ای لما بيني وبينك؛ 


وما حملك إلا الدّینْ فزاد بذلك مَحَلّكْ عندي . 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م 


۲ مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 

قال السبكي : وما ذكره القاضی أبو الطیّب هو قياس الفقهء إلا أن كلام 
المَاوَرْديَ يدل له حديث ابن غیینت عن أبي الرّناد» عن سے 0 أبي هريرة عن 
النبی ی قال : «أختَعُ اشم عند الله تعَالیٰ یوم الْقيَامّة رَجُلٌّ یسَمّی مَك الأملآك». 

رواه الإمام أحمد. وقال: سألت أبا عمرو الشَّيْبَاني عن «آخنع» فقال : أَوْضعٌ . 
والحديث في اصحیح البخاري» . 

وفي حديث عوف» عن خلاس » عن أبي هريرة» نا يك قال: : «اشبّدٌ غضبُ 
الله عَلَى مَنْ َل تَفْسَهُ واشت عَضَبُ الله عَلَی رَجُل تب تسى بِمَلِك الْمُنُوكَء لآ مَلِكَ إل 
الله تَعَالَى؛. 

قلت: ولم تمكث دولة بني وی بعد هذا اللقب إلا قليلاء ثم زالت كأن لم 
تكن» ولم يعش جلال الدولة بعد هذا اللقب إلا أشهراً يسيرة» ثم ولي الملك الرحيم 
منهم وبه انقرضت دولتهم . 


ومن الرواية عن المَاوَرْدِي 


قال ابن السبكي: آخبرنا الشیخ الإمام الوالد رحمه الله تعالى قراءة عليه وأنا 
أسمع» آخبرنا إسحاق بن أبي بكر المديء سماغاء- انباتا: آبو'البقاء یعیش بن علي 
النحويّ» حدثنا الخطيب الو ا یی اه ی ا زارت 
أخبرنا أبو بكر أحمد بن علي بن بدران الحلواني» أخبرنا أقضى القضاة آبو الحسن 
علىّ بن محمد بن حَبيب المَاوَرْدِيَء قراءة عليه» أخبرنا 00 علي بن 
محمد الجَبَليٌّ» حدثنا أبو خليفة الفضل بن الحُباب الجُمَحيّ» حدثنا أبو الوليد 
لطس حدثنا شغبة» حدثنا أبو إسحاق» قال: سمعت البراء رضي الله عنه 57 
كان رسول الله يك ينقل معنا التراب یوم الأحزاب» وار ال ات تاض تل وهل 


يقول: 

و 4 2 اض هر و م مر وص د سی 24 کپ توس 
الم لولا انت ساآهتدیت]ا و تم سب 9 شتا ولا صلیٰ ا 
-+ + 90999 0 2 3 ا 
فان زلسن سَكيتئةعَليِنَا وت لاقسدام إن لافیش] 

0 ۵ رج و #2 2 > کرو 

٠‏ 3ے پک f°‏ م12 ۰ ۳9 م ما ات سے 
ای نت ذبتواعلکا ارا ت ا سنا 


أخبرنا الحافظ أبو العباس بن المظفرء بقراءتي عليه» أخبرنا أحمد بن هبة الله بن 


۸۳ 


مقدمة الحاوي/ ترجمة الماوردي 
عساکر» بقراءتي علیه. أخبرنا إسماعيل بن عثمان القاریء» إجازة» أخبرنا هبة 
الرحمن بن عبدالواحد الفَسّيْرِيَء ملاع حدثنا الإمام ركن الاسلام والدي إملاة» 
آخبرنا أفضى القضاة أبو الحسن علی بن محمد المَاوَرْدِيٌ ببغداد» حدثنا أبو القاسم 
جعفر بن محمد البغداديّ» بالبضرق حدثنا أبو الفوارس العطار» بمصرء أخبرنا 
امن حدثنا الشافعيّ» عن مالك عن نافع عن ابن عمرء أن رجالا من أصحاب 
النبی پا أذوا ليلة القَدْرِ في المنام في السبع الأواخرء فقال: «إّي ری وژیاکم قذ 
تواطأث في العبع الأواخر فَمَنْ کان متکم ریا لیا في الشبع الأواخر» . 

وقال یضا في فتاویه : آخبرنا الحافظ الامام عبدالمومن الدمياطي آنا ابن المقیر 
سماعاًء آخبرنا الفضل بن سهل إجازة قال: آخبرنا الخطیب أبو بكر إجازة» قال ابن 
القن آنا ابن ناصر (جازة واا ابن السمرقندي» واين الفراء والماوردي سماعاً قال 
ابن السمرقندي والفراء أنا الخطیب سماعاًء وقال الماوردي آنا آبو علي التستري. قال 
الخطیب والتستري آنا آبو عمرو الهاشمي آنا آبو علي اللؤلؤي ثنا آبو داود قال: باب 
في مال الكعبة آنا آحمد بن حنبل ثنا عبدالرحمن بن محمد المحاربي عن الشيباني عن 
واصل الأحدب عن شقيق عن شيبة يعني ابن عثمان قال: قعد عمر بن الخطاب في 
مقعدك الذي أنت فيه فقال: لا آخرج» حتى أقسم مال الكعبة. قال: قلت: ما أنت 
بفاعل قال: بلى لافعلن قال: قلت: ماأنت بفاعل قال: لم؟ قلت: لان 
رسول الله يل قد رأى مكانه وأبو بكر وهما أحوج منك إلى المال فلم يحركاه» فقام 
فخرج . 

وفاته 


وفاة آبي الطیب نت مت 


مصادر التشريع الإسلامي 


خلق الله تعالى الخلق لعبادته وتوحیده» قال تعالى: وما خَلَقْت الجنَّ وَالإِنْسَ 
مه و ۰ = 0 ۲ 1 .- ۳ 
الا ليَعْبْدُونِ4» وشرع الله -عزٌ وجل - لكل فعل حکما من إيجاب وتحریم» وكراهة» 
واستحباب» وصحة وفساد» إلى غير ذلك من الأحكام الشرعية» وتکفل الله عز وجل 
بحفظ هذا الدين للأمة بحفظ أصوله التي يستقى منها تلك الأحكام الشرعية» قال 
تعالی : «إنّا تَحْنْ تَرََتَا الذّكْرَ ولا لَه لَحَافِظونَ4 [الحجر: ۹]ء وقد اتفق العلماء على 
حجية بعض الأدلة الشرعیةء واختلفوا في بعض» وإليك الكلام على ذلك . 


الكتاب 


مَاهِيّتّه: 

وهو في اللغة۲ اسم للمكتوب إلا أنه غلب في عرف الشرع على كتاب الله 
المكتوب في المصاحف والقران مصدر مرادف للقراءة ومنه قوله تعالى: ان عَلَيِنَا 
جَمْعَهُ وفرانهٌ فاد را قَاتبع قرانه6[القيامة : ۰۱۷ ۱۸] ثم نقل هذا المعنی امس 
وجعل اسماً للكلام المعجز المنزل على النبيّ اة من باب اطلاق المصدر على 
مفعوله(۳؟. 

واصطلاحا("): 

یطلق القرآن عند علماء الأصول والفقهاء العربية على اللفظ المنزل على 
محمد از المتعبّد بتلاوته المتحدي بأقصر سورة منه المبدوء بسورة الفاتحة المختوم 
بسورة الناس الذي صح سنده وثبت تواتره ووافق العربیةء وذهب المحققون من أهل 
العلم إلى أن القران علم شخص مدلوله كما ذكرناء وعلمیته باعتبار وضعه للفظ 
المخصوص الذي يختلف باختلاف المتلفظین» وعلی هذا فما ذکره أهل العلم من 
تعریف القرآن لیس تعریفاً حقيقياً» لأن التعریف الحقيقي لا يكون الا للامور الكلية؛ 
وانما آرادوا بتعریفه تمیزه عما عداه مما لا یسمی باسمه کالتوراة والانجیل والاحادیث 
القدسية» وقد أجمع المسلمون قاطبة على أنه المقروء في جمیع الاقطار المسموع 
باذاننا المحفوظ في صدور الحافظين له» وأنه كلام الله تعالى» وأنه لا يأتيه الباطل من 
بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد. 
)١(‏ لسان العرب ۳۸۱۱/۵ ترتيب القاموس ۰۱۱۰/۶ 
(۳) لسان العرب ۵ ترتیب القاموس ۵۷۸/۳ ابن مالك على المنار (۷) مناهل العرفان في علوم 


القران ۰۷/۱ 
(۲) مناهل العرفان ۸/۱ -4 ابن مالك على المنار ص ۰۸ 


٦‏ سس مقدمة الحاوي/ مصادر التشريع الإسلامي 


لا خلاف بين علماء المسلمين قاطبة أن القرآن الكريم هو المصدر الأول للتشريع 
الاسلامي» وهو كلية الشريعة وعمدتهاء فمريد الوصول إلى حقيقة الدين وأصول 
والبرهان على أن القرآن حجة على الناس وأن أحكامه قانون واجب اتباعه أنه من 
ذلك إعجازه الناس على أن يأتوا بمثلفى وقد استكمل جميع عناصر الإعجاز فقد توافر 
فيه التحدي به» ووجد المقتضی لمن تحدوا به أن يعارضوه» وانتفى المانع لهم ومع 


أما التحدي فان رسول الله ية لما قال للناس : : إني رسول الله إليكم وبرهاني على 
آني رسول الله هذا القرآن الذي أتلوه ه عليكم أوحي إلى من عند الله أنكروا عليه دعواه 
وبطشوا به» فقال لهم : : إن كنتم في شك وتبادر إلى عقولكم أنه من صنع البشر «فأتوا 
بمٹله4 فعجزوا وما استطاعواء ای ا وڈ شوو مو يقل نها یر قال 
تعالی : اَم يَقُولُونَ افتراه قُلْ فُأئوا بعشر شور مثله مُفْتَرَیَات4[ھود: ۰۱۳ ۱6] فما 
قدرواء وتحداهم أن يأتوا بسورة منه ھت المعارضة فقال لهم: ام 7 يَقُولُونَ 
ترفن انوا بشورة مثله» [یونس: قم داهم ناسا بيو ضا دروا 
فقال جل ذكره: فل لو اجْتَمَعَتَ جْتَمَعتٍ الانس والجنٌ على أن يَأنُوا بمثل ها الرآن ل اون 
بمثله وَلَوْ كَانَ بَعْضْهُمْ بض ظھیرا4 [الاسراء : ۲۸۸. 
وأما وجود المقتضى للمبارزة والمعارضة عند من تحداهم فهذا أظهر من أ ن نقيم 
له دلیلك لآن النبي پل جاءهم بدين يبطل دينهم وما وجدوا عليه آباءهم» وسفه 
عقولهم» وسخر من أوثانهم» واحتج عليه بأن القرآن من عند الله عز وجل فما كان 
آحوجهم وأشد حرصهم على أن يأتوا بمثله أو بعضه ليبطلوا أنه من عند الله . 


وأما انتفاء ما يمنعهم من المعارضةء فلأن القرآن بلسان عربي» وألفاظه من 
آحرف العرب الهجائية» وعبارته على أسلوب العرب وهم أهل البیان والفصاحة وفیهم 
ملوك الفصاحة وفادة البلاغةء ومیدان سباقهم مملوء بالشعر والخطباء وهذا من 
الناحية اللفظية . 


۸۷ 


مقدمة الحاوي/ مصادر التشريع الإسلامي 


أما المعنوية فقد نطقت أشعارهم وخطبهم وحكمهم ومناظراتهم بأنهم ناضجو 
العقول ذوو بصيرة بالأمور وخبرة بالتجارب» وقد دعاهم القران بالاستعانة بما شاءوا 
كما بینا انفاً. 

وأما من الناحية الزمنية فالقران لم ينزل جملة واحدة حتى لا يحتجوا بأن زمنهم 
لا يتسع للمعارضة بل نزل منجماً في ثلاث وعشرين سنة تقريباًء وبذلك ثبت إعجازه 
على أبلغ وجه وإذا ثبت عجز العرب فغيرهم بالعجز أولى وأحرى» وبهذا ثبت حجتيه 
فوجب العمل به. 


المصدر الثاني من مصادر التشريع 
السنة 


ماهئتها: 

فى اللغة۱) السيرة والطريقة حسنة كانت أو قبيحة آنشد فقال : 
فلا تَجْرَّعَنْ عَنْ سيرة آنت سزتها فاول راض سنة من سی رها 

وسننتها سنا واستننتھا سرتھاء وسننت لكم سنة فاتبعوها وقال ابن فارس في 
معجمہ''' السین والنون أصل واحد مطرد وهو جریان الشيء واطراده في سهول . 

والاصل قولهم: سننت الماء على وجهي أسئّه سئّاً إذا آرسلته إرسالاً . قال ابن 
يسنها سناً إذا صئهاء وسن الابل يسنها سنا إذا أحسن رعيتهاء وسنة النبی بي تحمل 
هذه المعاني لما فيها من جريان الأحكام الشرعية واطرادها اصطلاحاً. 

تختلف السنة عند أهل العلم حسب اختلاف الأغراض التي اتجهوا إليها من 
أبحائهم فمثلاً عند علماء الأصول عنوا بالبحث عن الأدلة الشرعية» وعند علماء 
الحديث عنوا بنقل ما نسب إلى النبئ يكل وعند علماء الفقه عنوا بالبحث عن الأحكام 
الشرعية من فرض » ومندوب» وحرام» ومكروه» فالسنة عند علماء الأصول : 

والسنة عند الفقهاء*۲: 


۳۹۶/۱ الصحاح ۱۳۹/۰ م لسان العرب ۲۱۲/۳ ترتیب القاموس 1۵۲/۲ المصیاح المنیر‎ 0O) 
.۳۹۷ - 

(۲) معجم مقیاس اللغة ٠٦/۷‏ لسان العرب ۲۱۲۳/۳. 

() نهاية الوصول ۳/۳ البدخشي ۲5۹/۲ البناني على جمع الجوامع ۹۹/۲ تیسیر التحریر ۱۹/۳ 
الأحكام في أصول الأحكام ۱۵۹/۱ . 

رى البيجرمي على المنهج ۲٤٢/١‏ حجية السنة ۰۵۱ 


مقدمة الحاوي/ مصادر التشريع الإسلامي ۸۹ 


تطلق السنة عند أكثر علماء الشافعیة وجمهور الأصوليين بالنسبة إلى معناها 
الفقهي ترادف المندوب والمستحب» والتطوع والنافلة والمرغب فيه . 

قالوا: هو الفعل الذي طلبه الشارع طلباً غير جازم أو ما يثاب الإنسان على 
فعلهاء ولا يعاقب على تركها . 

وعند علماء الحدیث"): 

تطلق على آقوال النبيّ يكل وأفعاله وتقريراته وصفاته الخلقية والخلقية وسيره 
ومغازيه وأخباره قبل البعثة - فالسنة بهذا المعنی ترادف الحديث الشریف . 


حجیتها ووجوب اتباعها والتحذیر من مخالفتها 


لقد آوحی الله سبحانه وتعالی لنبیه القران ومثله معه» فأوحی له السنة النبوية 
0 وركن في بنائه القويم فيجب عليه اتباعها یی وو 


وعلی ذلك أ جمع المسلمون وتضافرت الايات على وجه لا يدع مجالاً للشك» » فمن 
آنکر - الأدلة القطعية واتبع غير سبيل المؤمنين» وهي بذلك تعتبر المصدر 
الثاني للتشریع . 


فمن الایات في ذلك قوله تعالی: وما اناكم الوَسُولُ فَحُذُوهُ وَمَا تَهَاكُمْ عَنْهُ 
فانتهوا) [الحشر : ۷]. 

وقوله تعالی : : لمن بُطع الرّسُو ل فَقَد طاع الل [النساء : ۸. 

وقوله تعالی : لالَقَدْ كان لَكُمْ في رَشولِ الله أسْوَةٌ حَسَتَةُ4 [الأحزاب: ۲۱]. 


وله ا ئن إن کنثم تُحِبُونَ الله فائيموني بُحْبِبکُمُ الله ويغفز لَكُمْ 
نیم [آل عمران: ۱.. 


وقوله تعالى : ثلا رل لآ مُؤْئونَ تیمک نیما شَجَر همع لآ بَجذوا 
في أَنَفْسِهِمْ خرجا ممًا قضیّت وَبْعَلمُوا تشليماً» [النساء: 1۵]. 


وقوله تعالى: «قَلیخدر الّذِينَ يُخَالِفُونَ عَنْ آنره آن تُصِيبَهُمْ فته أ يُصِيبَهُمْ عَذَابٌ 
ای4 [النور: .]٦٦‏ 


رى الحديث والمحدتون لأبي زهو (۸) وما بعدها. 


مقدمة الحاوي/ مصادر التشريع الإسلامي 


4 7 : رن نت و و قله دم سا و ۶ ۶ سيئر م2 
وقوله تعالى: وما كان لِمُؤمن وا مُؤْمةة إا قَضَى الله وَرَسُولَُهُ آمرا آن يَكُونَ لَهُمْ 
۰ و مگ وج م ۴ سے مم ۳ 0 س ت 
الخيَرة من آثر هم وَمَنْ يَعْص الله وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَلٌ ضلالاً مُبيناً» [الاحزاب: ۰۲۳۳ 


إنكار حجية السنة موجب للردة 


| وقد لبست طائفة من الناس ثياب الدين زوراً وبھتاناً بعدما راحوا يشككون في 
ثبوت السنة ليكون ذلك عذراً لهم على ردهاء وقد كذبواء ورحم الله أعين رجال 
سهروا على حفظ هذا الدين. 

۱ قال الحافظ ابن عبد البر"“: أصول العلم الكتاب والسنة. والسنة تنقسم إلى 
قسمین : آحدهما: إجماع تنقله الکافة عن الكافة فهذا من الحجح القاطعة للأعذار إذا 
لم یوجد هناك خلاف» ومن رد إجماعهم فقد رد نصا من نصوص الله يجب استتابته 
عليه وإراقة دمه إذا لم یتب» لخروجه عما آجمع عليه المسلمون» وسلوکه غير سبیل 


جمیعا ۰ 


والضرب الثاني من السنة: خبر الاحاد والثقات الأثبات المتصل الاسناد فهذا 
یوجب العمل عند جماعة علماء الأمة الذین هم الحجة والقدوة ومنهم من یقول : إنه 
يوجب العلم والعمل . 

وقال ابن حزم“ بعدما ساق قول اللہ تعالی: ظفَإِنْ تتَارَعْتُمْ في شَيْء فَرْدُوهُ إلى 
الله والوَسُولٍ إِنْ م ون يالل وَاليَذْم الآخر» [النساء : 04] قال : والبرهان على أن 
المراد بهذا الرد إنما هو إلى القرآن والخبر عن رسول الله لا لأن الامة مجمعة على 
أن هذا الخطاب متوجه إلينا وإلى كل من یخلقه ویرکب روحه في جسده؛ اق آنضا 
قول الله تعالی: وما اتلفثم فيه من شىء فَحُكْمُهُ ای ال [الشوری: ۱۰] فوجدنا 
الله تعالى يردنا إلى كلام نبیّه يله على ما قررناه انفاء فلم يسع مسلماً يقر بالتوحيد أن 
يرجع عند التنازع إلى غير القران والخبر عن رسول الله اء ولا أن يأبى عما وجد 
فيهماء فإن فعل ذلك بعد قيام الحجة عليه فهو فاسق» وأما من فعله مستحلاً للخروج 
عن أمرهما وموجباً لطاعة أحد دونهما فهو كافر لا شك عندنا في ذلك» وقال: وذكر 


. ۲۵۳ - ۲۵۲ جامع بیان العلم وفضله 4۱/۲ - 4۲ حجية السنة‎ )١( 
۰۹۳/۱ الأحكام في أصول الأحكام‎ ۹( 


۹۱ 


مقدمة الحاوي/ مصادر التشریع الإسلامي 
محمد بن نصر المروزي أن إسحاق بن راهويه كان يقول: من بلغه عن رسول الله كَل 
خبر يقر بصحته ثم رده بغير تقيّة فهو كافرء قال: ولم نحتج في هذا باسحاق وإنما 
أوردناه لثلا يظن جاهل أننا متفردون بهذا القول» وإنما احتججنا في تكفيرنا من استحل 
خلاف ما صح عنده عن رسول الله چ بقول الله تعالی: فلا وَرَبَكَ لا يُؤْمِئُونَ حى 
ُحَكمُوكَ فیما شَجَرَ بَِتَهُمْ ثم لآ يَجِدُوا في آنشسهم خرجاً ما قَضَيْتَ وَيُسَلّمُوا تشليماً» 
هذه الاية كافية لمن عقل وحذر وآمن بالله واليوم الآخرء وأيقن أن هذا العهد عهد ربه 
إليه ووصيته عز وجل الواردة عليه» فليفتش الإنسان فإن وجد في نفسه مما قضاه 
رسول الله بي في كل خبر يصححه مما قد بلغه» أو وجد نفسه غير مسلمة لما جاءه عن 
رسول الله كله ووجد نفسه مائلة إلى قول فلان وفلان أو إلى قياسه واستحسانه أو 
وجد نفسه تحكم فيما نازعت فيه أحداً دون رسول الله كل من صاحب فمن دونه فليعلم 
أن الله قد أقسم ‏ وقوله الحق ‏ أنه ليس مؤمنآء وصدق الله تعالى» وإذا لم يكن مؤمناً 
فهو كافر ولا سبيل إلى قسم الث» ثم ساق قول الله تعالى: وا قيلَ لَهُمْ الوا إلى 
ما نو الله وَإِلَى الوَسُولٍ رَأَيْتَ المُتَافقينَ يَصُدُونَ عَنْكَ صدُوداً4 [النساء: 1۱] فليتق الله 
الذي إليه المعاد امرژ على نفسه» ولتوجل نفسه عند قراءة هذه الاية» وليشتد إشفاقه 
من أن بکرن مارا للذخول تحت هذه الصفة التذكورة المذعومة المويقة الم حة 
للنار. وقال: لو أن امرأ قال لا نأخذ إلا ما وجدنا في القرآن لكان کافراً بإجماع الأمةء 
ولكان لا يلزمه إلا ركعة ما بين دلوك الشمس إلى غسق اللیل وأخرى عند الفجرء لأن 
ذلك هو أقل ما يقع عليه اسم صلاة» ولا حد للأكثر في ذلك . 

وقائل هذا مشرك حلال الدم والمال» وقال: لو أن امراً لا يأخذ إلا بما اجتمعت 
عليه الأمة ويترك كل ما اختلفوا فيه مما قد جاءت به النصوص لكان فاسقاً بإجماع 
الأمة. 


العلاقة بين الكتاب والسنة 


ومن المعلوم بالضرورة أن كل ما جاء عن الله تعالى لا يمكن أن يوصف أن فيه 
اختلافاً» والمعلوم أن كلا من القرآن والسنة من عند الله تعالى كما قدمناء ولهذا يقول 
ابن القیم۲۳: والذي يشهد الله ورسوله به أنه لم تأت سنة صحيحة واحدة عن 


(۱) الطرق الحكمية ۷۲ ۷۳. 


۹۲ سس سس مقدمة الحاوي/ مصادر التشريع الإسلامي 
رسول الله ول تناقض کتاب الله تعالی وتخالفه البتف» كيف ورسول الله ية هو المبین 
لکتاب الله وعلیه آنزل وبه هداه الله فهو مأمور باتباعه» وهو أعلم الخلق بتأویله 
ومراده» فلا یوجد تخالف وان حصل مخالفة فى ظاهر اللفظ » فیکون ذلك للخفاء على 
المجتهد. فعلى ضوء ذلك إذا تتبعنا السنة وت دلالتها على الأحكام التي اشتمل 
عليها القرآن إجمالاً وتفصيلاً وجدناها تأتي على أنحاء منها”" . 

الأول : أن تكون موافقة للقران. 

فتكون واردة حينئذ مورد التأكيد فيكون الحكم مستمداً من مصدرين القران مثبتاً 
له والسنة مؤيدة. 

ومن أمثلة ذلك قوله 45 : 1 7 7 وی 
مان الله ٭ وَاستَخْللم ين ِكَلِمّة اللّ» فإنه يوافق قوله ا #وَعَاشْرُوهْنٌ 
بالْمَٹرُوفِ4 [النساء : .]۱٩‏ 

وقوله پل : ون الله لعل لالم حتّی اذا ده 0 یله فانه موافق لقوله 
سال ِوَكَذَلِكَ اعد رَد القرى وهي الماک [هود: .]٠١7‏ 

ثانياً: أن تكون بیانا*؟ للکتاب . 

ومن أمثله ذلك النوع: أولاً بیان المجمل”*' كالأحاديث التي جاء فيها أحكام 


(۱) قال الشافعي في الرسالة (۹۱) فلا أعلم من أهل العلم مخالفاً في أن سنن النبی گل ثلاثة وجوه 

وسياتي کلام الشافعي رحمه الله. ولقد بوب الخطيب البغدادي في الكفاية (۱۲) فقال باب 
تخصیص السنن لعموم محکم القرآن وذکر الحاجة في المجمل إلى التفسیر والبيان. 

۳( سای تخریجه في اصل انکتاب سفت هو في مسلم من رواية جابر رضي الله عنه . 

() متفق عليه من حدیث آبي موسی الأشعري آخرجه ۲۰۵/۸ في التفسیر (هود/ باب وکذلك آخذ 
ربك )٦٦۸٦(‏ ومسلم /٤‏ ۱۹۹۷ في البر والصلة/ باب تحریم الظلم (۲۵۸۳/۱۱). 

)٤(‏ والسنة خير مبین فقد كان عمر رضي الله عنه یقول: سيأتي قوم یجادلونکم بشبهات القران؛ 
فخذوهم بالسنن» فان أصحاب السنن أعلم بکتاب اللہ وسأل رجل عمران بن حصين رضي الله 
عنه فقال الرجل: حدئونا عن كتاب الله ولا تحدثونا عن غيره» فقال: إنك امرژ أحمق أتجد في 
كتاب الله عز وجل صلاة العصر أربعاً لا يجهر فيها وعد الصلوات ومقادير الزكاة ونحوها؟ ثم 
قال: أتجد هذا مفسراً في كتاب اللہ كتاب الله قد أحكم ذلك والسنة تفسره - الكفاية في علم 
الرواية )٠١(‏ وقال علي رضي الله عنه لابن عباس حینما بعثه إلى الخوارج: لا تخاصمهم بالقران 
فإنه حمال ذو وجوه. ولكن حاججهم بالسنة. 

(5) ماله دلالة غير واضحة. 


۹۳ 
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الصلاة. فقال ل : ١صَلُوا‏ کما رَآبتُمُوني أصَلي۳. 
فقال پل : «لتَأَحُذُوا عى متاسککم». 

وورد في الکتاب وجوب الزكاة من غير بیان لما تجب فيه ولا لمقدار الواجب 
فبینت السنة کل ذلك . 

انیا : تقيد المطلق(؟) . ومثال ذلك الأحاديث التى بینت المراد من اليد فى قوله 
تعالی : «وَالِسَارِقٌ والسَارقَةُ قافطغوا أَيّدِيَهُمَا4 [المائدة: ۳۸] فبينت السنة آنها الیمنی 
وأن القطع من الکوع» وقوله تعالی انشا من بعد وَصِبَّة بوصی بها 9 دن4 
[النساء : ۲ وردت الوصية مطلقاً فقيدتها السنة بعدم الزيادة على الثلث . 

۶ء ہے 600 ری 0) 

ثالاً : تخصیص ° العام" . 


كالحديث الذي بين أن المراد من الظلم في قوله تعالى: الَذِينَ آمنُوا وَلَمْ یلوا 
یمان هم بظلم» [الأنعام: ۸۲] هو الشرك فهم بعض الصحابة منه العموم حتى قالوا 
أينا لم يظلم فقال لهم النين 6ه : «لَيْسَ يِذَاكَ المعو لول . 

ومن ذلك أيضاً أن الله عز وجل أمر أن يرث الأولاد الاباء أو الأمهات على نحو 
ما بين بقوله : «یُوصیکُم الله في أَلاَدِكُمْ للدکر مكل حظ الأنكيين» [النساء: ]١١‏ فكان 
هذا الحکم عاما في کل أصل مورث وکل ولد وارث فقصرت السنة الأصل على غير 
الانبیاء . 

وقصرت الولد الوارث على القاتل بقوله ب : «الْقَاتِلُ لا يَرِثہ““ وکذلك 
اختلاف الدین» فهو مانع من موانع الارث كما بینت السنة»*. 


(۱) آخرجه البخاري من حدیث مالك بن الحوبري. 

)٦(‏ آخرجه مسلم من حدیث جابر رضي الله عنه. 

(۳) انظر کتاب الزكاة من هذا الکتاب. 

)٤(‏ ما دل على الماهية من غير قید. 

(۰) قصر العام على بعض آفراده. 

)٦(‏ لفظ یستغرق جمیع ما یصلح له بوضع واحد. 

(۷) آخرجه البخاري ۱۰۹/۱ في الایمان / باب ظلم دون ظلم (۳۲). 
(ر) آخرجه الترمذي وغیره من رواية أبي هريرة. 

7 )انظر کتاب الفرائض من هذا الکتاب. 
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وقال تعالى في المرأة يطلقها زوجها ثلاثا: #قلآ تحلٌ له من بَعْدُ حتى تنكح 
رجا غَيْرَةُ4 [البقرة: ۲۲] واحتمل ذلك أن يكون المراد به عقد النکاح وحدهء 
واحتمل أن يكون المراد الإصابة معاء فبينت السنة أن المراد به الإصابة بعد العقد۱ . 

رابعاً: توضيح المشكل كالحديث الذي بين المراد من الخيطين في قوله تعالى : 
«وكلوا واشربوا حَنّى ین لکم الخبط الأَبْيَضُ من الخيْط الأسوّد مِنّ الفخر 
[البقرة: ۱۸۷] فهم منه بعض أصحاب النبی ييه العقال الأبيض والعقال الأسود. فقال 
النب بل : «همَا اض التّهَار؛ . 

وأغلب ما في السنة من هذا النوع ولهذه الغلبة وصفت بأنها مبينة للكتاب. 

خامساً: أن تكون دالة على حكم سكت عنه القرآن» ومن أمثلة ذلك النوع : 

قوله يكل : «هرَ الطهور ماه الحل ميْتَئّةه ”7 . 

وقوله ية في الجنين الخارج من بطن أمه المذكاة: «ذَكاة اجنین ذَكَاة امه . 

والأحاديث الواردة في تحريم ربا الفضل ( . 

والأحاديث الواردة في تحريم كل ذي ناب من السباع " وکل ذي مخلب من 
الطير وتحريم لحوم الحمر الأهلية ”'. 

والأحادیث ۳" التي دلت على تحريم الرضاع . 

وتحريم الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها. 

والأحاديث “^ الواردة في تشريع الشفعة والرهن في الحضر وبيان ميراث الجدة 
والحکم* بشاهد ويمين. 


| (۱) انظر حديث رفاعة القرظی فى هذا الكتاب. 
(؟) مالك والشافعي وغيره. 7 

() أبو داود والحاكم وغيره. 

)٤(‏ انظر باب الربا من هذا الكتاب. 

0 انظر کتاب الصيد والذبائح من هذا الكتاب. 
(۸) انظر كتاب الصيد والذبائح من هذا الكتاب. 
(9) انظر كتاب النكاح من هذا الكتاب. 

(A)‏ انظر كتاب البيوع من هذا الكتاب. 

(۹) انظر كتاب الأقضية والشهادات من هذا الكتاب. 
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ووجوب الرجم للزاني المحصن . 

ووجوب الكقارة على من انتهك حرمة شهر رمضان وغیر ذلك كثين. 

اعلم أن النوع الأول والثاني من هذا التقسیم متفق علیهما بين المسلمین وآن 
النوع الثالث مختلف فیما بینهم كما صرح بذلك الشافعي في رسالته ۳" فقال : «فلم 
أعلم من أهل العلم مخالفاً في أن سنن النبي ی من ثلائة وجوه فاجتمعوا على 


وجهین : 

آحدهما: ما آنزل الله فيه نص کتاب فبینه رسول الله ولا مثل ما نص الکتاب» 
والآخرء ما أنزل الله فيه جملة کتاب» فبین عن الله معنی ما آراد» وهذان الوجهان 
اللذان لم یختلفوا فیهما . 

والوجه الثالث : ما سنّ رسول الله ييه فیما ليس فيه نص کتاب (کما قدمنا) فمنهم 
من قال : جعل الله بما افترض من طاعته وسبق من علمه وتوفیقه لمرضاه أن يسن فیما 
لیس فيه نص کتاب» ومنهم من قال: لم يسن سنة قط إلا ولها أصل في الکتاب كما 
كانت سنته لتبيّن عدد الصلاة وعملها على أصل جملة فرض الصلاة» وكذلك ما سن 
من البيوع وغيرها من الشرائعء لأن الله قال: ل تَأکُلُوا أَْوَالَكُمْ بتکم بالباطل» 
[النساء: ۲۹]. وقال: لوَأَحَلَّ الله الم وحَوَمٌ الوبَا4 [البقرة: .]۲۷٢‏ 

ومنهم من قال: بل جاءته به رسالة اللہ فأثبتت بفرض الله» ومنهم من قال: 
ألقى الله في روعه كل ما سنء وسنته الحكمة الذي ألقي في روعه عن الله» فكان ما 
آلقي في روعه سنة . 

وقال العلامة الشيع عبدالغني عبدالخالق”": إن حكاية الشافعي لهذه الأقوال في 
النوع الثالث يرى أن القول الأول والثالث والرابع على اتفاق في أن السنة تستقل 
بالتشريع ومختلفة في أن النبي ييه یشرع المستقل من عند نفسه مع توفيقه - تعالی - له 
بالصواب أو ينزل عليه الوحي به أو يلهمه الله إیاەء وهذه الخلافية لا تعنيناء وإن القول 
الثاني هو المخالف وقال: والحق في هذه المسألة آنها حجة وتعبدنا الله بالأخذ بها 
والعمل بمقتضاهاء ودلّل على ذلك بادلة نورد بعضها للبیان حتى تسد أفواه المتنطعين 
الذين لا خلاق لهم في الدنيا والاخرة. 


)0 تقدم النقل في الحاشية . (۲) حجية السنة. 


۹٦ 
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أولاً: عموم عصمته بي الثابتة بالمعجزة عن الخطأ في التبليغ لكل ما جاء به عن 
الله تعالى» ومن ذلك ما وردت به السنة وسكت عنه الكتاب فهو إذن حق مطابق لما 
عند الله تعالى» وكل ما كان كذلك فالعمل به واجب. 

ثانياً: عموم آیات الكتاب الدالة على حجية السنة» وقد تقدمت فهي تدل على 
تھا سؤاء أكانت مؤكدة أم مبينة أم مستقلة» وقد كثرت هذه الایات كثرة تقيد القطع 
بعمومها للأنواع الثلاثة» وبعدم احتمالها للتخصيص بإخراج نوع عن الآخر بل إن قول 
الله تعالی : #قلاً ریک لآ ییون حى يُحَكُمُوكَ فیما شَجَرَ يم ثُم لآ يَجِدُوا في 


ھ٤‎ 


آنفسهم حَرَ خرجا مما قضیت وه 1 | تَسْلِيماً» فهذه الاية تفید حجية خصوص المستقلة . 


قال الشافعي ‏ رضي الله عنه - في توجبها: نزلت هذه الاية في رجل خاصم الزبیر 
في أرض» فقضی النبی بي بها للزبیر ۳ . 

وقال الشافعي: وهذا القضاء سنة من رسول الله و لا حکم منصوص في 
القرآن . 

ثالثاً : عموم الأحاديث المثبتة لحجية السنة مؤكدة كانت أو مبينة أو مستقلة 
كقوله پل : اعَلَيِكُمْ به بشتتي» "۲ وهذه الأحاديث كثيرة لا تحصى تفيد القطع بهذا 
الغتوع؛ وقد ورد ما تاور بالسنة المستقلة أو يكون على أقل تقدير دوا فيه 
متبادراً في النظر وأولى من دخول غيرهاء فمن ذلك قوله ا : ۷ لین أَعَدَكُم مُتکتا 
على أريكته يَأتِيه ال من أَمْرِي معا أَمَرْتٌ به أ نَهَيْتُ عَنْهُ فیقول لا آذري مَا وَجَدْنَا في 
کتاب الله اتبغتاف» (. 


(۱) آخرجه البخاري ٦٢/٥‏ في المساقاة/ باب سکر الأنهار (۲۳۰۹) وفي ۱۰۳/۸ في التفسير سورة 
النساء / باب فلا وربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم» حديث )٥٥۸٤(‏ 
ومسلم ۱۸۲۹/۶ ۱۸۳۰ في الفضائل / باب وجوب اتباعه و (۱۲۹/ ۲۳۵۷) والشافعي في 
الرسالة ص ۰۸۸ 

(۲) آبو داود من حدیث العرباض بن سارية في ۳۱۰۱/۶ في کتاب السنة / باب في لزوم السنة (71:۷: 
والترمذي 14/۵ في العلم/ باب ما جاء في الأحذ بالسنة واجتناب البدع )۲٦۷٦(‏ وقال: حسن 
صحيح » وابن ماجه ۱۱/۱ في المقدمة / باب اتباع سنة الخلفاء الراشدین (57)» والحاکم وقال: 
صحيح ليست له علة 45/١‏ في كتاب العلم. 

(۲) أخرجه أبو داود من حديث أبي رافع رضي الله عنه 7٠٠١/5‏ في كتاب السئة / باب في لزوم 
السنة )٦٦٤٤(‏ والترمذي ۳۷/۵ في كتاب العلم/ باب ما نهي عنه أن يقال عند حديث 
النبی بل )۲٦٦٢(‏ وقال حسن صحيح وأخرجه الحاكم وقال صحيح على شرط الشيخين ۱۰۸/۱ 
٠١9‏ في كتاب العلم. 


۹۷ 
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وقوله ل : «ألا إِنّي أوتيتٌ الْقَرْآنَ وله مَعَهُ لا يُوشِكُ رَجُلُ شَبْعَانُ علی أريكته 
يول عَلَيكُمْ بهذا القران فا وَجَدْتُمْ فيه من علال فأحلوة وکا ذم فيه من حرام 
فَحَرمُوهُ وَإنَمَا حَرَمَ ر شول الله يلي كا عرم الله أل لآ يل کم الجا ال وَل كل 
ذي تاپ من الشباع ول لقطة مُعَاهدٍ الا أن يَسَْغنيَ ني لها صَاحبْهَا وَمَنْ رل بقزم فَعَلَيهمْ 
أن يقرو فَإِنْ لم وه له أن يُعْقبهُمْ بمفل قرا . 

ولا يخفى أن تحريم الُمُر الأهلية المذكورة في الحديث ليس في القرآن فهو 
خاص بما نحن فيه» ولا یخفی أن الظاهر من قوله كيد : «رمثله هه ما کان مد 
عنه وان سلمنا شموله لغيره أيضاً فلا ضير علینا حیث إنه أثبت أن الجمیع من عند 
ال والحديث الأول يفيدنا أن كل ما لا يوجد في كتاب الله مما آمر به الرسول گل أو 
نهى عنه فتركه مذموم منهي عنهء وذلك يستلزم الحجية» والمتبادر من عدم الوجود أن 
لا يكون مذكوراً في الکتاب لا إجمالا ولا تفصیلا . 

ولقد بوب الخطيب البغدادي في كفايته ”' باباً فقال باب ما جاء ف فى التسوية بین 
حکم کتاب الله تعالی وحکم سنة رسوله ی في وجوب العمل ولزوم التکلیف وذكر 
الحدیئین . 

وقال الشافعي ۲ رحمه الله: وما سنّ رسول الله ٤ة‏ فيما ليس لله لله فيه نص حکم 
یم اللہ سل وکذلك آخبرنا الله في قوله تعالی : وك هي ای صراط مُستقيم 
صراط ال وقد سن رسول الله مع کتاب الله» وسن فیما لیس فيه بعینه نص کتاب» 
وكل ما سن فقد ألزمنا الله باتباعه وجعل في اتباعه طاعته» وفي في العنود عن اتباعها 
معصيته التي لم يعذر بها خلقاء ولم يجعل له من اتباع سنن رسول الله ڳلا مخرجاًء 
وبهذا يتضح لنا حجية السنة بأقسامها الثلاثة ثة» فطاحت شبهة المعاندين. 


(۱) أبو داود من حديث المقداد بن معد يكرب ۲۰۰/4 في كتاب السنة / باب في لزوم السنة )۲٠٠٤(‏ 
والترمذي ۳۸/۵ في العلم/ باب ما نهي عنه أن يقال عند حديث النبيّ يل )۲٦٦٢(‏ وقال حسن 
غريب من هذا الوجه وابن ماجه 5/١‏ في المقدمة باب تعظيم حديث رسول الله و (۱۲) 
والدارمي ۱۱٤/١‏ في المقدمة باب السنة قاضية على كتاب الله . 

(؟) الكفاية ص ۸. 

(۹) الرسالة ۸۸. 

الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۷ 


المصدر الثالث من مصادر التشريع 
الإجماء() 


الإجماع معناه لغة العزم ومنه: ظقَأَجْمِعُوا أَمْرَكُمْ وَسْرَكَاءَكُمْ4 . 

وفي اصطلاح الأصوليين: هو اتفاق جميع المجتهدين من المسلمين في عصر 
من العصور بعد وفاة الرسول گلا على حكم شرعي في أمر من الأمورء فإذا وقعت 
حادثة وعرضت على جميع المجتهدين من الأمة الإسلامية في وقت حدوثهاء واتفقوا 
على حكم سمي اتفاقهم |جماعاً وكان إجماعهم على حكم واحد فيها دليلاً على أن هذا 
الحكم هو الحكم الشرعي في الواقعة. 

أركان الإجماع 

من تعريف الإجماع السابق يتبين لنا أن أركانه التي لا ينعقد شرعاً إلا بتحققها 
أربعة . 

الأول: أن يوجد في عصر وقوع الحادثة عدد من المجتھدینء لأن الاتفاق لا 
يتصور إلا في عدة آراء يوافق كل رأي منها سائرهاء فلو خلا وقت من وجود عدد من 
المجتهدین بأن لم یوجد فيه مجتهد أصلا أو وجد مجتهد واحد لا ینعقد فیه رعا 
إجماع» ومن هذا لا إجماع في عهد الرسول يل . 

الثاني : قطن السك سی قن اة ج ایس اس 
في وقت وقوعها بصرف النظر عن بلدهم أو جنسهم أو طائفتهم . فلو اتفق على الحکم 
الشرعي في الواقعة مجتهدو الحرمین فقط أو مجتهدو الشام فقط أو مجتهدو العراق , 
فقط أو مجتهدو آل البیت أو مجتهدو أهل السنة دون مجتهدي الشيعة لا ینعقد شرعاً 


)۱( مباحث الإجماع انظر في المستصفى للغزالي ۰/١‏ ۰ المحصول للرازي 1۹/1/۲ والمعالم له 
بتحقیقناء منتهی السول ۰4۹/۱ جمع جمع الجوا مع ۱۷۷/۲ الاحکام للامدي ۲/ ۳ سیر 


التحرير ۳/ 775 . 


مقدمة الحاوي/ مصادر التشریع الإسلامي سس سب ۹۹ 
بهذا الاتفاق الخاص إجماع» لأن الاجماع لا ینعقد الا بالاتفاق العام من جمیع 
مجتهدي جمیع المسلمین في عهد الحادثة ولا عبرة بغیر المجتهدین . 


الثالث : أن یکون اتفاقهم بابداء کل واحد منهم رأيه صريحاً في الواقعة سواء 
أكان إبداء الواحد منهم رأيه قولاً بأن أفتى في الواقعة بفتوى او قد بان تھی فيها 
بقضاء. وسواء أبدى كل واحد منهم رأيه على انفراد. وبعد جمع الاراء تبين اتفاقها. 
آم أبدوا رأيهم مجتمعين بأن اجتمع مجتهدو المسلمين جمیعاً في عصر وقوع الحادثة 
وعرضت عليهم» وبعد تبادلهم وجهات النظر اتفقوا جميعاً على حكم واحد فيها. 


الرابع : : أن تتفق جميع آراء المجتهدين على الحكمء > فلو اتفق أكثرهم لا ينعقد 
باتفاق الاکثر إجماع مهما قل عدد المخالفین وکثر عدد المتفقین» » لأنه ما دام قد وجد 
احتمال الصواب في جانب والخطاً في جانب فلا یکون اتفاق الاکثر حجة شرعية قطعية 
ملزمة . 


حجيّة الاجماع 

إذا تحققت آرکان الاجماع الأربعة بأن أحصي في عصر من العصور بعد وفاة 
رسول اللہ ی جميع من فيه من مجتهدي المسلمین على اختلاف بلادهم وأجناسهم 
وطوائفهم وعرضت علیهم واقعة لمعرفة حکمها الشرعي» وأبدى كل مجتهد منهم رأيه 
صراحة في حکمها بالقول أو بالفعل مجتمعین أو منفردین» واتفقت آراژهم جمیعاً على 
حکم واحد في هذه الواقعة كان هذا الحکم المتفق عليه قانونا شرعيا واجبا اتباعه ولا 
تجوز مخالفته» ولیس للمجتهدین في عصر تال أن یجعلوا هذه الوافعة موضع اجتهادء 
لأن الحکم الثابت فيها بهذا الاجماع حکم شرعي قطعي لا مجال لمخالفته ولا لنسخه . 

والد لال ملح الاجماع نصوص الکتاب والسنة آما الکتاب فقوله تعالی : 
راع غتصموا بل اللّه جمِيعاً وا ترا وقوله تعالی: وما اخْتَلفْتُمْ فيه من شَيْءِ 
له ی الو ومفهومه أن ما اتفقتم عليه فهو حق؛ وقوله تعالی : قان ناغم في . 
شيٰءِ ردو إلى الله والرسشولٍ» ومفهومه إن اس پھر وقوله فی : ومن 
یُشاقق الوَسُولَ من بَعْدِ مَا تین له الهُدَى وَيَتَبعَ تیم غير سيل المُؤْمِنِينَ وَل ما تو وَنْضْلِه 
ےت ا رت 
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وأما السنة فقوله إ8: « تَجتمغ أمبي على حَطَا - لا تمغ أُمتِي عَلَى ال 
تم یکن الله ل يتمع أي على الضلالة - سَأنْتُ الله أن ل يَجْمَعَ أمبي على الضلله 
فأَعْطانِيَهًا: د الله مع الجاع ولا الي الله بشذوذ مَنْ شد - لا رال طائفة من أمّتي 
عَلَى الق ظاهِرِينَ ایض من عَالَقََمٍ بر رج بت 
ہے اوه عن خرع عن الماع او فَارَقَ اط کور وف رہ 
الإشلام من غلقهِ ‏ مَنْ فارق الْجَمَاعَة وَمَاتَ فَمِيئَتَةُ جَاهِلِيّةٌ» وهذه الأخبار لم بزل 
ظاهرة في الصحابة والتابعين ومن بعدهم لم يدفعها أحد من أهل النقل من سلف الأمة 
وخلفها بل هي مقبولة من موافقي الأمة ومخالفيهاء ولم تزل الأمة تحتج بها في أصول 
الدين وفروعه» ويستحيل في مستقر العادة توافق الأمم من أعصار متكررة على التسليم 
لما لم تقم الحجة بصحته مع اختلاف الطبائع وتفاوت الهمم والمذاهب في الرد 
والقبول» ولذلك لم ينفك حكم ثبت بأخبار الاحاد عن خلاف مخالف وإبداء تردد 
فيه » والمحتجون بهذه الأخبار أثبتوا بها أصلاً مقطوعاً به وهو الإجماع الذي يحكم به 
على كتاب الله تعالى وعلى السنة المتواترة. 

ويستحيل في العادة التسليم لخبر يرفع به الكتاب المقطوع به إلا إذا استند إلى 
مستند مقطوع به. 


المصدر الرابع من مصادر التشريع 
الرأي أو القیاس(۱) 

لم يكن للصحابة بد من استعمال الرأي» فإن النصوص محدودة والحوادث 
متكاثرة لا تقف عند حد فكان حتماً عليهم أن يقبلوا المسألة على وجوهها حتى يظهر 
لهم وجه الصواب مسترشدين في ذلك بمقاصد الشرع العامة وقواعده الكلية كما كانوا 
يراعون العرف القائم وعادات البلاد المفتوحة» ويقبلون من غير تفكير طويل الأمور 
الغريبة عنهم ما دام لا يوجد ضدها اعتراض ديني أو خلقي» ولم يكن الرأي مخدودا 
تمام التحديد فقد كانوا يستعملونه بمعناه الواسع؛ نظروا في دلالة النصوص وقاسوا 
واستحسنوا إلى غير ذلك» وليس الرأي عندهم مقصوراً على القياس”“ كما هو 
المعروف الان» بل كان يشمل القياس والاستحسان والبراءة الأصلیةء وسد الذرائع 
والمصالح المرسلة فالراي في نظرهم ما يراه القلب بعد فکر وتأمل وطلب لمعرفة وجه 
الصواب مما تتعارض فيه الأمارات» وعلی الجملة فقد استعملوا الراي كرا وتوسعوا 
فیه . ونقل عن کثیر من کبار الصحابة قضایا أفتوا فیها برأيهم كأبي بكر وعمر وزید بن 
ثابت وآبي بن کعب ومعاذ بن جبل» وکان عمر من أمهر الصحابة في استعمال الرأي 
واکثرهم توسعاً فيه» وذلك بفضل ما آوتي من نفاذ البصيرة ورجاحة العقل وجودة 
الرأي» فحرم المولفة قلوبهم من الزكاة من بعض ما یستحقون بنص الکتاب» لزوال 
مقتضی الاستحقاق. فان الله سبحانه وتعالی أعرّ الاسلام وآغناه عنهم ولم یقطع ید 


(۱) انظر مباحث القیاس في شفاء الغليل ۰۱۸ المستصفی ۰۵/۲ المحصول ۱۸/۲/۲ والمعالم له 
كتاب القیساس بتحقيقنا الشاشي ۲۲۵ البرهان لامام الحرمین ۰۷4۵/۲ الاحکام 
للامدي ۰۲۱۱/۳ الإبهاج ۰۵/۳ ونبراس العقول لشيخنا عيسى منون والبراءة الأصلية وهي ضرب 
من الاستصحاب المحصول ؟/6/ 7١4‏ شرح تنقيح الفصول ٥٥٤‏ والاخذ بالأخف وهو حجة عند 
الشافعیة المحصول ۰۲۱6/۳/۲ وشرح تنقيح الفصول 40۲ . 
والاستقراء وهو حجة عند الشافعي انظر في المحصول ۰۲۱۷/۳/۲ المستصفى ۰۵۱/۱ شرح 
تنقيح الفصول 14۸ والاستحسان وهو حجة عند أبي حنيفة انظره في المستصفی ۰۲4۱/۱ 
المنخول ۰۳۷4 الوصول إلى الأصول ۰۳۳۰/۲ الأحكام للامدي ۰۲۰۰/۳ منتهی السول 
والامل ۰۲۰۷ حاشية العطار ۲/ ۹١‏ . 


اه آعلام الموقعین ۱۱۱/۱ . 


۱۲ 
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السارق في عام المجاعة لشبهة الاضطرار. وحرم المعتدة تحریماً مؤبداً على من 
تزوجها في العدة. لأن من تعجل شيئاً قبل أوانه عوقب بحرمانه إلى غير ذلك من 
الأمثلة الكثيرة . 

وذهبت ا والشيعة وطائفة من أهل الكلام البغداديين إلى إنكار القياس 
ورفضه مصدرا لتعليل الأحكام الشریعةء وخالفهم الكافة من أهل العلم اخذين 
بالقياس » ولكن هؤلاء الكافة مع اتفاقهم على حجية القياس» وأنه المصدر الرابع من 
مصادر التشریع ال سلامي بعد القرآن الكريم» والسنة النبوية الشريفة» والاجماع» 
اختلفوا فيما یصلح أن يكون علة للحكم ويبنى عليه القياس» ومنهم من ضیق مجال 
الاخذ به بکثرة ما اشترط لاعتباره من شروط 2 . 

العکرف(۱) 

العرف هو . ما اعتاده جمهور الناس وألفوه من فعل شاع بينهم أو لفظ تعارفوا 
إطلاقه على معنی خاص بحیث لا یتبادر عند سماعه غیره. 

والأول: یسمی عرفاً عملياً» ويخصه بعض العلماء باسم العادةء ومثاله : ارف 
الناس البيع بالتعاطي في كثير من الأشياء من غير صيغة لفظية. وتعارفهم تقسيم المهر 
في الزواج إلى مقدم ومؤخرء وأن الزوجة لا تزف إلى زوجها الا إذا قبضت بعض 
المهرء وتعارفهم تعجيل الأجرة قبل استيفاء المنفعة . 

والثاني : يسمى عرفاً قولیاء ومثاله: تعارف الناس إطلاق لفظ الولد على الذكر 
دون الأنثى» دب ہو سوا وقد ورد القرآن الكريم بإطلاقه عليهما 
في قوله 5 ليُوصِيكُمْ الله في ألادکم لک مئل حظ لیب وتعارفهم 
عدم إطلاق لفظ اللحم على السمك» مع أن اللغة لا تمنع ذلك» وقد سماء القرآن لحم 
في قولہ تاه وم الي کے ان کر مئه لخماً طريًا) [النحل: ]٤‏ 

والعرف سواء كان عملياً أو قولیاً قد يكون عاماًء وقد يكون خاصاًء فالعرف 
العام : هو الذي يتعارفه أهل البلاد جميعاً في زمن من الأزمنة كتعارفهم الاستصناع 
ودخول الحمامات من غير تقدير أجر معين ولا مدة المكث فيهاء وأن دخول المساجد 
بالأحذية تحقير لهاء وتعارفهم استعمال لفظ الطلاق في إزالة رابطة الزوجیة . 


. ١9١ انظر أصول الفقه لزكي الدين شعبان ص‎ )١( 


۱۳ 
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والعرف الخاص : هو الذي یتعارفه آهل بلد معين أو طائفة معينة من الناس 
کتعارف أهل العراق إطلاق لفظ الدابة على الفرس » وتعارف التجار إثبات الدیون التي 
تکون على عملائهم في دفاتر خاصة من غير إشهاد علیها ویجعلون هذا حجة فیما 

حجية العرف : 

لا نزاع بين العلماء في أن العرف |ذا كان مخالفاً لادلة الشرع وأحکامه الثابتة التي 
لا تتغیر باختلاف البیثات والعادات لا پلتفت إليه ولا یعتد به بل يجب إلغاؤہء کتعارف 
الناس شرب الخمور. والتعامل بالرباء ولعب المیسر ومشي النساء وراء الجنائز» 
وخروجهن کاسیات عاريات» وإضاءة الشموع على المقابر وغیر ذلك من الأمور التي 
حرمتها الشريعة لما يترتب علیها من المفاسد الدينية والاجتماعية الثابتة التي لا تتغير 
بتغیر الظروف والعادات . 

وأما إذا كان العرف لا یخالف دلیلا من الادلة الشرعية ولا قاعدة من قواعده 
الأساسية فإنه يجب اعتباره والاعتداد به في الاستنباط وتشریع الأحكام» کتعارف 
أصحاب العقول الرشيدة والطباع السليمة بعض العادات التجارية والخطط السياسية 
والأنظمة القضائية والاجتماعية التي تتطلبها حاجاتهم وتستدعيها مصالحهم. وذلك 
لأن المقصود من التشريع إصلاح حال الناس» وإقامة العدل بينهم ورفع الحرج 
والضيق عنهم» فإذا لم يراع في تشريع الأحكام ما اعتاده الناس وما عرفه أهل العقول 
الرشيدة والطباع السليمة وقع الناس في الضيق والحرج» وصارت الشريعة مجافية 
للغرض الذي بنيت عليه . 

ولهذا وجدنا الشارع الحكيم يقر الكثير من الأمور التي تعارفها العرب قبل 
الإسلام بعد أن نظمها له كالبيع والرهن والإجارة والگلم والقسامة والزواج» 
ومراعاة الكفاءة بين الزوجين» وفرض الدية على عاقلة القاتل» وبناء الإرث والولاية 
في الزواج على العصبة» ولا يلغى منها إلا الفاسد والضار الذي لا يصلح للبقاء» کالربا 
والميسر ووأد البنات وحرمان النساء من الميراث. 

وقد اعتبر الفقهاء على اختلاف مذاهبهم العرف الصالح» وجعلوه أصلاً من 
الاصول التي تبنی علیها الفتاوی والاحکام ووردت عنهم فيه كلمات جرت مجرى 
المبادیء العامة والقواعد الكلية کقولهم «العادة محکمة» و «الثابت بالعرف کالثابت 
بالتص» . 
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ومن ینظر في الأحكام والفتاوی التي نقلت عنهم في الکتب الفقهية المختلفة 
يجد الکثیر منها مبنياً على العرف والعادة» وأن بعضهم یجعل العرف والعادة مخصصا 
للنصوص والقواعد الشرعية» سواء آکان العرف عاماً آم خاصاًء ویسمی هذا 
استحساناً» ومن الأمثلة على ذلك ما يأتي : 

۱ - الاستصناع : فقد أجازه جمهور الفقهای لجريان العرف العام به مع أنه 
مخالف لما تقضي به القواعد العامة التي لا تجيز بیع المعدوم. 

۲ - بیع ثمار البساتین التي وجد بعضها دون البعض. قال بجوازه الإمام مالك 
وبعض الحنابلت» لجریان التعامل بەء مع أن بعض المبیع معدوم» وبیع المعدوم لا 
يجوز عملا بالقاعدة المقررة في باب البیع . 

الاستصحاب(۱) 

الاستصحاب في اللغة مأخوذ من المصاحبة وهي الملازمة وعدم المفارقة» وعند 
الأصوليين الحکم ببقاء آمر في الزمن الحاضر بناء على ثبوته في الزمن الماضي» حتی 
یقوم الدلیل على تغییره. 

فكل آمر علم وجوده» ثم حصل الشك في عدمه فانه یحکم ببقائه بطریق 
الاستصحاب لذلك الوجود السابق . 

وکل آمر علم عدمه ثم حصل الشك في وجوده فانه یحکم باستمرار عدمه بطریق 
الاستصحاب لذلك العدم السابق . 

آنواع الاستصحاب : 

یتنوع الاستصحاب باعتبار الحکم السابق إلى الانواع التالية : 

النوع الأول: استصحاب الحکم الاصلي للأشیاء» وهو الإباحة» عند عدم الدلیل 
علی خلافه . 

والنوع الثاني : استصحاب العدم الأصلي أو البراءة الأصلية» کالحکم ببراءة 
الذمة من التکالیف الشرعية والحقوق حتی یوجد الدلیل الذي يدل على شغلها بشيء 
من ذلك کالالتزام أو الاتلاف. 

(۱) انظر أصول الفقه لزكي الدين شعبان ۰۲۰۷ إرشاد الفحول ۰۲۳۷ المحصول ۶۲ء وشرح 


تنقيح الفصول ۰44۷ وشرح اللمع ۰۹۸۱/۲ والوصول لابن برهان ۰۳۱۷/۲ وحاشية 
العطار ۳۳/۲ وشرح العضد ۰۲۸4/۲ 
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وهذا النوع أيضاً لم يخالف أحد من أهل العلم في العمل به. 

والنوع الثالث : استصحاب ما دل الشرع على ثبوته لوجود سببه حتى يقوم الدليل 
على زواله» كثبوت الملك عند وجود السبب الذي یفیدہء وثبوت الحل بين الزوجين 
عند جريان العقد الذي یفیده» وشغل الذمة عند حصول الالتزام بمال أو إتلافه. 

وإذا أمعنا النظر في تعريف الاستصحاب وأنواعه يتبين بجلاء أن الاستصحاب لا 
يثبت حکماً جدیدا» ولكن يستمر به الحكم الثابت بدليله الدال عليه كالإباحة الأصلية 
أو العدم الأصلي أو حكم الشرع بشيء بناء على وجود سببه . 

ولهذا يقول العلماء: إن الاستصحاب حجة لإبقاء ما كان على ما كان لا لإثبات 
مالم يكن. 

وهو مع هذا لا يجوز العمل به إلا بعد النظر في الحادثة والبحث عن دليل خاص 
بها من الكتاب أو السنة أو الإجماع أو القياس» فان وجد الدليل الخاص في واحد منها 
عمل به» وإن لم يوجد لجأ المجتهد إلى العمل بالاستصحاب. فهو آخر الأدلة الشرعية 
التي يفزع إليها المجتهد لمعرفة الحكم الشرعي في الوقائع التي تعرض له. قال 
الخوارزمي في کتابه «الكافي» : «الاستصحاب اخر مدار الفتوی» فان المفتي إذا سئل 
عن حادثة طلب حکمها في الکتاب ثم في السنة ثم في الاجماع ثم في القیاس» فان لم 
یجده يأخذ حکمها من استصحاب الحال في النفي والاثبات. فان كان التردد فى زواله 
فالأصل بقاژه» وان كان الثردد في ثبوته فالأصل عدم ثبوته» . ۱ 


وتوجد مصادر أخرى تبحث فی كتب الأصول. 


الشافعي وطرق الاستنیاط 


لا شك أن الشافعي - رضي الله عنه - تأثر بمن سبقه من الأئمة الاعلام وکان من 
سبقه مدرستین مدرسة آصحاب الحدیث ومدرسة الکوفة وهي مدرسة الرأي 
والاجتهاد» وبهاتین المدرستین كان الشافعي - رضي الله عنه - ینهل منهما فتکونت 
عنده طريقة فقهية مُكْلى جمعت بين الطریقتین فاستطاع أن یخرج لٹا مذهباً جدیداً وسطاً 
بين المدرستین فأقام مدرسة فقهية متميزة تقوم على آصول وقواعد منضبطة محددة 
المعالم فقال مبینا نهجه الذي سار علیه : 

«لاصل قران أو سیّف. فان لم يكن فقیاس علیهما» وإذا اتصل الحدیث عن 
رسول الله ی وصح الاسناد به» فهو المنتهی» والاجماع آکبر من الخبر المفرد؛ 
والحدیث على ظاهره وإذا احتمل المعاني» فما آشبه ظاهره آولاها به» وإذا تکافأت 
الاحادیث فأصحها |سنادا فأولاهاء ولیس المنقطع بشيء. ما عدا منقطع ابن المسیب» 
ولا یقاس أصل على أصل» ولا يقال للاصل: لِم وکیف٠‏ وانما يقال للفرع لم؟ فإذا 
صح قیاسه على الأصل صح وقامت به الحجة. 


ومن هنا اتضح لنا أن أصول الشافعي - رضي الله تعالی عنه - هي القرآن 
والسثة» الاجماع» والقیاس» غير أنه نهج نهجاً خاصاً تفرد به من طريقة الاحتجاج 
بهذه الادلة كما سنقدم نموذجاً في العمل بخبر الاحاد وأيضاً خالف آصولاً آخری 
معتمدة عند من سبقه من الأئمة کالاستحسان وعمل أهل المدينة وقول الصحابي» كما 
أن الشافعي - رضي الله عنه - اتخذ من القیاس موقفاً وسطأء فلم يتشدد فيه مثل مالك 
ولم یتوسع مثل أبي حنيفة» فاشترط ألا یکون في المسألة حدیث صحیح ولو كان خبر 
آحادء وأن تکون العلة منضبطةء كما أن الشافعي - رضي الله عنه - اعتمد بجانب هذه 
الأدلة أدلة آخری ك «الاستصحاب» و «العوف» و «الاخذ بأقل ما قيل» . 
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طريقة العمل بخير الواحد عند الشافعي 


يشترط الشافعي رحمه الله - في العمل بأخبار الاحاد الشهرة فيما يكثر 
وقوعهء ولا موافقتها للقیاس» ولا لعمل الراوي كما شرط علماء الحنفية وكذا لم 
يشترط كما اشترط مالك رحمه الله عدم مخالفتها لعمل أهل المدينة» وإنما اشترط 
في العمل بأحاديث الاحاد أن تكون صحيحة السند متصلة الإسناد وبناء على قاعدته 
هذه لم يعمل بالمرسل“ من الأحاديث إلا مرسل سعيد بن المسيب» وذلك لأنه تتبع 
أحاديثه المرسلة فوجدها جاءت متصلة من طرق آخری أو لأنه كان لا يروي إلا عن 


(۱) هو في اللغة من الارسال وهو يقابل الامساك وتقول: آرسلت الطائر من يدي إذا آطلقته . 
دفي ئ2 فيه مذاهب : 
يذكر الواسطة. 
شرح التعريف: 
(ما) حديث جنس في التعریف. 
(آضافه التابعي) خرج به ما أضافه الصحابي فانه إما موصول أو مرسل صحابي» وخرج به ما 
آضافه من دون التابعي لانه یکون معضلا. 
(الذي لم يلق النبي ككِ) حرج به التابعین الذي لقي النبي یاو وهو الذي أسلم في حياته كَل 
رم بل انامه ولم يلقه بعد اسلامه فإن حديثه الذي سمعه من الرسول في كفره لا يكون 
مرسلاً بل متصلا. 
(صغيراً أو كبيراً) للتنصيص على التعميم خلافاً لمن خصه بالكبير. 
(للنبي م2) خرج به ما أضافه للصحابة أو للتابعين» فالأول موقوف والثاني مقطوع . 
(ولم يذكر الواسطة) خرج به ما إذا ذكر الواسطة فإنه يكون متصلا. 
والواسطة المحذوفة يحتمل أن يكون صحابياً واحداً أو اکش أو يحتمل أن يكون تابعياً وصحابياء 
ويحتمل أن يكون التابعي حمل عن صحابي» ويحتمل أن يكون حمل عن تابعي مثله. وهو 
بالاستقراء يبلغ ستة أو سبعة» وهو أكثر ما وجد من رواية التابعین بعضهم عن بعض. 
وقال بعض المحدثين: ما أضافه التابعي الكبير إلى النبيّ ية من قول أو فعل أو تقرير مع حذف 
الواسطة. 
وقال بعض الأصوليين: هو الحديث الذي لم یتصل سنده سواء سقط منه واحداً أو أكثر في 
أحد طرفيه أو وسطه. 
قال العراقي: 
مرفوع تابع على المشهور مرسل وقي هه بالكبير 
أو سقسط راو مه ذو ول والأول الأكف ر في الاستعمال 


۱۸ 
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ثقة ولهذا لم يأخذ الامام الشافعي بما روي عن عائشة قالت : : أهدي لحفصة طعام وکنا 
صائمتین فأفطرناء ثم دحل رسول الله بي فقلنا: يا رسول الله انا آهدیت لنا هدية 
واشتهیناها فأفطرنا. فقال رسول الله : «لآ عَلَيْكُمَاء صُومًا مَكَانَهُ يَوْماً آخَرَه لانه حدیث 
مرسل لأن الزهري رواه عن عائشة وهو لم يسمعه منها وإنما سمعه من عروة ؛ بن الزبير 
ولهذا كان الحكم عنده أن من شرع في صيام يوم تطوعاً ولم یتمه لم يجب عليه 
قضاؤه. 
ولكنه أخذ بما رواه الزهري عن سعيد بن المسيب من أن رسول الله يي قال: « 
ین امن من رهه له عنم وَعَلَيْه عُرْمُةُ؛ الذي يفيد أن الرهن لا يملكه المرتهن 
إذا عجز الراهن عن الوفاء بالدین بل يكون باقیاً على ملك الراهن» له غنمه أي منافعه 
وزيادته» وعلیه غرمه أي هلاکه ونقصانه. فلا ینقص شيء من الدین بهلاکه ولهذا 
كان حکم الرهن عنده أنه یعتبر آمانة عند المرتهن» فاذا هلك بدون تعد منه آو تقصیر 
في حفظه فلا یسقط شيء من الدین بهلاکه . 


القول في سبب اختلاف العلماء() 
قال السبكي: الخلاف إما في مسائل مستقلة» أو في فروع مبنية على أصول» 
والأول ينشأ من أحد أمور. الأول: کون اللفظ مشتركاً وذلك في مسائل : 
منها القرء عند الشافعي - رضي الله عنه - أنه الطهر على حد قول ‏ الأعشى -: 


آفي کل عام آنت جاشم غزوة 
مه ووتء لمالا وفي الحي رفعة لمَاضاع فيها من قروء نمانکا 


وعند آبي حنيفة - رضي الله عنه ‏ أنه الحیض لقول الراجز : 
۰ و 
يارب ذي ضغن علي فارضص له قره کقروء الحاشضص 


(۱) ذکرنا ذلك عن السبکي برمته فلتنظر الأشباه والنظائر له ۲/ ۲۵۵ وما بعده (بتحقیقنا). 
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ومنها تارق قوله تبالی: نما - جَرَاءُ اين يحَارِبُونَ ال وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ في 
الأزض قَمَاداً آن یلوا أو بُصَلَبوا آز تُمَطْعْ آندیهم وله من خلات آز پتشوا من 
لاض . 

قال مالك رضي الله عنه -: ۶۶ سیون - ما يراه 
من هذه الأمور وقال الشافعي وأبو حنيفة ‏ رضي الله عنهما -: للتفصيل والتقسيم فمن 
حارب وقتل وأخذ المال صلب وقتل» و اقل يلم ا تل وين ا ولم يقتل» 
قطع -. 

ومنها: الخلاف في عود الضمیر نحو: الخلاف في قوله تعالی : لوَتَرْعَبُونَ آن 
ہی جو شير کہ از ات سس سیر ہے تعالی: از يَمْقُو الذي 
بيده فد التکاح» . وفي قوله تعالى: «أو لحم خنزیر ان رجس ی اؤ فشقاً» > فان 
داود أعاد الضمير ‏ فى فتاويه - على الخنزير لا على لحمه المتحدث عنه» وخالف 
الجماهیر وائحق عود الضمیر لی المضاف الیه لکونه آقرب». وترك المتحدث عنه 
سبيلاً سلکها أصحابه في مواضع شتى» فقال ابن حزم في «المحلی» من قوله گل : « 
أَذْرَكَ منم صَلاةَ العَدَاةِ قیقَض مَعَها منْلَهّا» . إن الضمیر في «معها» راجع إلى الغداة 
- أي فليقض مع الغداة مثل هذه الصلاة التي تصلى بلا زيادة وأطال في ذلك ذكره في 
المسألة التي انفرد بهاء حيث يوجبون التحول من المكان الذي نسيت فيه الصلاة إلى 
کان ور 


ومن الخلاف في عود الضمير الخلاف في قوله يكلِ: «لآ یمن کم جَارَهُ أن 
الثاني : الحقيقة کحدیث «لا صِيَّامَ لمَنْ لم یت یب الصّيَام من الیل . 


قال ابن السبكي : قال علماژنا: لا صيام صحیح فحقيقة الصیام المفترض تنتفي 
بانتفاء نية اليل . 


وقالت الحنفية : «لا صيام كامل فعدلوا إلى المجاز . 
ونحوه قوله : « نكاح الا بولع». 


وأمثلة كثيرة . 
الثالث : «الخلاف الناشىء عن دعوى ارتباط إحدى الايتين بالأخرى لا الحدیئین 
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بالآخرء نحو: «واللاتي يَأَتِينَ القاحشة من نسَائِكُمْ فاستشهذوا عَلِيْهِنٌ أرْبَعَةَ منکن فان 
شَهدُوا كَأَِْكُومُنَ في الوت حى یتوه هُنَّ الْمَوْتُ أو جل الله هن دہ مع 
قوله كلِِ: «قذ جَعَلَ اللَّهُ لَهُنّ سبیلا ابر بالبکر - جَلْدُ مائة وَتَغْرِيبُ عام.. 
الحدیث؟ . 3 

وذلك نحو: «وَحَنلُ وَفِصَالَهُ اون شَھُرا4 مع قوله تعالی: «وَالوَالدَاث 
يُوْضِعْنَ أَوْلآدَهْنَ خولین کاملین لِمَنْ أَرَادَ أن یم الوَضاعَة» . 


ونظيرهما: لمَنْ کان يُرِيدُ حَرْت الاخرة نزذ لَه في حَرْئِهِ وَمَنْ کان یرد حَرْتَ 
الڈُنیا با تیه مها ما له في الخ من تصیب4 ظاهرها آن مريل حرث الا خرة یوتی منهاء 
ریسفت جس آناء لا كل ون ی ی ا الأخرى : #مَنْ كان 
يُرِيدُ الْعَاجِلَةَ عکلتا له فيهًا ما تَشَا لِمَنْ نُرِيدُ4 . 


الرابع : وقد يدعى دخوله في الثالث . . «الغفلة عن أحد الدليلين المتقابلین - ولو 
بالعموم والخصوص - فينسحب على العموم من لم يبلغه دليل الخصوص». 

ويمثل لهذا القسم بما روى عبد الوارث بن سعيد قال :- 

قدمت مكة فلقيت آبا حنيفة وابن أبي ليلى وابن شبرمة فسألت آبا حنيفة عن رجل 
باع بيعاً وشرط شرطاً فقال :- 

البیع باطل والشرط باطل» فأتيت ابن أبي ليلى فقال: 

البیع جائز والشرط باطل» فأتيت ابن شبرمة فقال : 

جائزان» فقلت سبحان الله؟ فقهاء القران لا يتفقون على مسألة واحدة. 

فعدت إلى أبي حنيفة ‏ رضي الله عنه - فأخبرته بقولهما فقال: 

EE حاکن سر یا سض‎ EE 

تھی رسول الله گا عن بيع وشرط. 

فعدت إلى ابن آبي لیلی فأخبرته فقال: ما آدري ما قالا حدثني هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها . 

قالت: «أَمَرَنِي رَشول اللہ كله أن آشتري بَريرة فأغتقها». 

البيع جائز والشرط باطل . 
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فعدت إلى ابن أبي شبرمة فأخبرته فقال: حدثني معد بن كدام عن محارب بن 
دثار عن جابر قال: بعث النبي جملاً وشرطت حملانه إلى المدينة : 

البيع جائز والشرط جائزء وبهذا يترجح المتقدم على المتأخر ويكون أولى 
بالاتباع لاجتماع المتقابلات عنده» وهو أحد أسباب تقدم الشافعي على السابقين: 
لأنه تأخر عنهمء وحصل على ما حصلوا ‏ واجتمع عنده ما تفرق بينهم فتصرف فيه» 
فكان مذهبه أقرب إلى الصواب . 

الخامس : الناشیء عن دعوی سی ود تی و مت 

نحو: «وان نبد نڈوا ما في آنشسکم أؤ اث خْفُوۂ يُحَاسِبكُمْ به ال قیل: عامةء وقيل: 
مخصوصة. فقيل لحدیث: ان الله جاور عن آئی ما دنت به آنفتها ما لخ کل أو 

وقالت عائشة رضی الله عنها : «بل الکافر يؤخذ بإسراره واعلانه» . 

وقد يطرأ الخلاف من منكره ولكن ينكره فى ذلك المقام لتخصیص الکتاب 
بالسنة عنده من ينكره إما مطلقاً أو إذا كانت احاداء أو لا ینکر جوازه ولكنه يدعي أنه 

السادس : الناشىء من جهة الراوي شان أو ارسالا ونحوه» أو نقله بما يظنه 
المعنى» أو جهله بالإعراب» أو بسبب الحديث» أو تصحيفه » أو إسقاطه شيئاً به تمام 
المعنى ‏ إما لعدم سماعه القدر الزائدء أو لظنه عدم ارتباطه بما اقتصر علیه» أو لنقله 
من الصحف . 

وقد كثرت أمثلة هذه الاقسام وربما أدى الحال فيها إلى إخلال عظيم» كما 
روي أن النبی ی وهب لعلح عمامة تسمی السحاب» فاجتاز عليٌ متعمماً بهاء فقال 
النبي كله لمن معه : «أَمَا رَآيتُمْ عَِبًا في التحَاب» أو نحو هذا اللفظ. فبلغ ذلك بعض 
سی یہی ا وہہ 
سس سوم راع ی وود الل م على الککاب 

والغزال - بالخین المعجمة - واصل بن عطاء كان یتصدق بالغزل علی النساعی 
والرباب هو عمرو بن عبید والرباب بباءين موحدتين . 


۱۱ 
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ومن ذلك حدیث (إِنَّ اللَّهَ عَلَقَ دم عَلَى ضورته» ورد في رجل لطم رجلا ف زجره 
تعالى عن قول المشبهة. 

السابع : الناشىء من قبل الاجتھادء وذلك يختلف باختلاف القرائح والأذهان وما 
لها من استعدادء وفيه يتنافس المتنافسون ويتبين مقدار الأفهام في الفهم عن الله . 

وھو باب القياس » وهو ميدان الفحول وميزان الأصول ومناط الاراء ورياضة 
العلماء. وإنما يفزع إليه عند فقدان النصوص كما قیل : 
إا أغيَى لفق ونجوةتصٌ تَعَلْوَلاًمَحَالَةبالقيِاس 

وقد ينشأ الخلاف من اشتباه العلة بالمحل. ونحن نتحفك بضابط في ذلك نأمن 
معه الخطأ إن شاء الله تعالى. فنقول: المحل ما تعين لعمل العلة ولم يؤثر في الحكم 
شيئاً» والعلة وصف يحسن أن ينسب الحكم إليه ويترتب عليه . 

وإن شئت فقل ما أثر في الحكم ونعني بالتأثير ما يعنيه الفقيه لا أنه موجب فقد 
عرف من أصلنا اندفاع ذلك» والشرط ما لا يفهم منه تأثير ولكن وضع لينتقى الحكم 


عند انتقائه من غير معنى فيه . 
مثاله : 


علة ربوية الأشياء الأربعة المنصوصة عندنا الطعم وحده» والجنسية محل 
التحریم» وعدم التساوي في معيار الشرع شرط والمعلول فساد العقد قال القاضى 
الحسين: فكأن الشارع يقول: الطعم في الجنس الواحد مع انعدام التساوي 27 
فساد العقد» وزعم الأودني أن الجنس هو العلة والطعم شرط . 

هذا تحرير النقل عنه ‏ صرح به القاضي الحسين وغيره ‏ وكان الأودنى جليل 
القدر فعجيب منه جعل المحل علة والشرط محلا ولا یتبین في الجنسية أثر بخلاف 
الطعم» فكيف يعلل بغير الوصف المؤثر ويعرض عن التعليل به؟ ومن ثم رد عليه 
القاضي الحسين بأن الله لم يخلق هذه الأشياء للجنسية وإنما خلقها للطعم وأخذه 
صاحب التتمة فبسطه وأوضحه كما قررناه» فقال: «فإن قال قائل: لماذا جعل الطعم 
علة؟ وهلا قلت: الجنسية علة والطعم شرط. قلنا الفرق بين العلة والشرط يظهر بأن 
يكون أحدهما صالحاً ‏ بان يجعل أمارة دالة على الحکم - والثاني - غير صالح كما وقع 
في الزنا مع الإحصان فان الزنا جناية ومعصية» والإحصان صفة كمال تجتمع في 


مقدمة الحاوي/ الشافعي وطرق الاستنباط ۱۳ 


الشخص. والجناية تصلح أن تکون سبباً للعقوبة . وأما وجود صفة الکمال فلا تصلح» 
فجعل الاحصان علة والزنا شرطاً هنا وکذلك الأموال ما خلقت للتجانس وانما خلق کل 
جنس لیکون منفعة «انتهی» . 

وهو صحیح فان الاحصان خصال محمودة» ومعظمها لا یحصل باختیار 
المحصن کالبلوغ والحرية والعقل والکمال لا یناسب العقوبة ولا یشعر ولذلك قال 
علماژنا تعلیق العتق عليه ووجود صفة محل لنفوذه» فإذا قال السید لعبده: إن دخلت 
الدار فأنت حر فدخلها عتق» وعلة العتق التعلیق» ومحل نفوذه الصفة. 

ومن ثم الأصح عندنا - وبه قال أبو حنيفة - أنه إذا شهد بالزنا قوم» وبالاحصان 
آخرون أو بالتعلیق قوم وبالصفة آخرونء وحکم الحاکم بمقتضی شهادتهم ثم 
رجع [بالشهود] كان الغرم على شهود الزنا والتعلیق دون شهود الإحصان والصفة . 

وزعم بعض آصحابنا أن الجنسية شرط» واختاره الشریف المراغي والقطب 
النيسابوري وغیرهما من النظار المتأخرين من أصحابنا. 


وأغرب صاحب التتمة فقال : «الجنسية شرط ومحل»» وزعم الرافعي في باب 
الزنا أنه ليس تحت الخلاف أمر طائل» وسبقه صاحب التتمة فقال في باب الغسل عند 
ذلك الخلاف في موجب الطهارة ما هو لیس یظهر لهذا الخلاف تأثیر في الأحكام . 

وأقول: ليس الأمر کذلك» وقد بنی الخلافیون من الفریقین على قولنا: «الطعم 
علة والجنس محل» وقول أبي حنيفة: الجنس جزء من العلة» والکیل جزژها 
الاخر. . . انتهی کلام السبكي وبه نستطیم أن نأخذ تصوراً مجملاً عن آسباب الخلاف 
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المذهب الحنفي 


قام المذهب الحنفي على يد الإمام البارع أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطى 
بضم الزاي وفتح الطاء. قال الشيخ أبو إسحاق في الطبقات هو النعمان بن ثابت بن 
زوطى بن ماه مولى تيم الله بن ثعلبة ولد سنة ثمانين من الهجرة» وتوفي ببغداد سنة 
خمسين ومائةء وهو ابن سبعين سنة أخذ الفقه عن حماد بن أبي سليمان» قال: وكان في 
زمنه أربعة من الصحابة أنس بن مالك وعبد الله بن أبي أوفى» وسهل بن سعدء وأبو 
الطفیل» ولم يأخذ عن أحد منهمء وقال الخطيب البغدادي في التاریخ : هو أبو حنيفة 
التيمي إمام أصحاب الرأي» وفقيه أهل العراق» رأى أنس بن مالك» وسمع عطاء بن أبي 
رباح» وأبا إسحاق السبیعي؛ ومحارب بن دثار» والهیشم بن حبيب» وقيس بن 
مسلم» ومحمد بن المنکدر» ونافعاً مولى عبد الله بن عم وهشام بن عروة» ويزيد 
الفقير» وسماك بن حرب» وعلقمة بن مرئد وعطية العوفي» وعبد العزيز بن رفیم» 
وعبد الكريم أبا أمية» وغيرهم روى عنه أبو يحيى الحماني» وهشيم بن بشر» وعباد بن 
العوام» وعبد الله بن المبارك ووكيع بن الجراح» ويزيد بن هارون» وعلي بن عاصم 
ويحيى بن نصر» وأبو يوسف القاضي» ومحمد بن الحسن» وعمرو بن محمد العبقري» 
وهوذة بن خليفة» وأبو عبد الرحمن المقري» وعبد الرزاق بن همام» وآخرون. قال 
الخطيب: وهو من أهل الكوفة» نقله أبو جعفر المنصور إلى بغداد فأقام بها حتى مات 
ودفن بالجانب الشرقي منها في مقبرة الخيزران» وقبره هناك ظاهر معروف ثم روى 
الخطيب باسناده عن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلي الإمام الحافظ قال: أبو حنيفة 
النعمان بن ثابت كوفي تيمي من رهط حمزة الزیات» وكان خزازا يبيع الخز وبإسناده عن 
عمرو بن حماد بن أبي حنيفة قال : أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطى» فأما زوطی فانه 
من أهل كابل ولد ثابت على الإسلام» وكان زوطى مملوكاً لبني تيم الله بن ثعلبة فأعتق» 
فولاؤه لبني تيم الله بن علبة» وكان أبو حنيفة خزازاًء ودكانه معروف في دار عمرو بن 
حریث . 


مقدمة الحاوي/ المذهب الحنفي - ١‏ 


وقال أبو نعيم الفضل بن دكين : أصل أبي حنيفة من کابل . 

وقال أبو عبد الرحمن المقري: كان أبو حنيفة من أهل بابل» وقال يحيى بن النضر 
القريشي : كان والد أبي حنیفة من سبأ . 

وقال الحارث بن إدريس : أصل أبي حنيفة من ترمذ . 

وقال إسحاق بن البهلول عن أبيه قال : ثابت والد أبي حنيفة من الأنبار» وبإسناده 
عن إسماعيل بن حماد بن أبي حنيفة قال: أنا إسماعيل بن حماد بن النعمان بن ثابت بن 
النعمان بن المرزبان من آبناء فارس الأحرار والله ما وقع علينا رق قط» ولد جدي سنة 
ثمانين» وذهب ثابت إلى علي بن أبي طالب وهو ضغيرء فدعا له بالبركة وفي ذریته» 
ونحن نرجو من الله أن يكون قد استجاب ذلك من علي بن أبي طالب فینا. 

وبإسناده عن عبد الله بن عمرو الرقي قال : كلم ابن هبيرة آبا حنيفة أن يلي له قضاء 
الكوفة فأبى عليه» فضربه مائة سوط وعشرة أسواط في كل يوم عشرة أسواط» وهو على 
الامتناع» فلما رأى ذلك خلى سبيله» وكان ابن هبيرة عاملاً على العراق في زمن بني 
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أمية . 


ع و۶ 


وعن الربيع بن عاصم قال: أرسلني يزيد بن عمر بن هبيرة فقدمت بأبي حنيفة » 

وعن يحيى بن عبد الحميد عن أبيه قال: كان أبو حنيفة كل يوم أو يومين من الأيام 
يُضرب ليدخل في القضاء فيأبى» ولقد بكى في بعض الأيام فلما أطلق قال لي : كان عم 

وعن إسماعيل بن سالم البغدادي قال: أكره أبو حنيفة على الدخول في القضاء فلم 
يقبل» وكان أحمد بن حنبل إذا ذكر ذلك بكى وترحم على أبي حنيفة . 


ویاسناده عن بشر بن الوليد الكندي قال : أشخص المنصور ابو جعفر أمير 
المؤمنين آبا حنيفة يعني من الكوفة إلى بغداد فأراده على أن يوليه القضاء فأبى» فحلف 
عليه ليفعلن فحلف آبو حنيفة أن لاء فحلف المنصور ليفعلن» فحلف أبو حنيفة أن لا 
يفعل » فقال الربيع الحاجب: ألا ترى أمير المؤمنين يحلف؟ قال أبو حليفة : أمير 


۱۱۹ 


المؤمنين على کفارة آیمانه آقدر مني على کفارة آيماني فأمر به إلى السجن في الوقت» 
والصحیح أنه توفي وهو في السجن . 

وباسن-ه عن معتب قال: قال خارجة بن يزيد: دعا أبو جعفر المنصور أبا حنيفة 
إلى القضاء فأبى عليه فحبسه ثم دعا به فقال: أترغب عما نحن فيه؟ فقال أبو حنيفة: 
أصلح الله أمير المؤمنین لا أصلح للقضاءء فقال له: كذبت ثم عرض عليه الثانية» فقال 
سیت جو سو ار 
سی سز للقضاء» وان كنت صادقاً فقد أخبرت أ مير المؤمنين أني لا 
اون ۱ 

ہو کہا قال: رأيت أمير المؤمنین المنصور ينازل أبا حنيفة 
في أمر القضاء وهو یقول : اتق الله ولا تشرك في أمانتك إلا من یخاف اللهء والله ما أنا . 
مأمون الرضاء فكيف أكون مأمون الغضب. ولا صلح لذلك. فقال له: كذبت أنت 
تصلح» فقال: قد حكمت على نفسك فكيف يحل لك أن تولي قاضیاً على أمانتك وهو 
كذاب؟ وقيل: إنه قعد في القضاء يومين وبعض الثالث فلما كان أبو حنيفة بعد يومين 
اشتكى فمرض ستة أيام ثم توفي . 


وقال آبو نعم : كان آبو حنيفة حسن الوجه حسن الثياب» یت حسن 
المجلس > کثیر الکرم» حسن المواساة لاخوانه . 

وقال آبو یوسف : كان آبو حنيفة ربعة من الرجال لیس بالقصیر ولا بالطویل» وکان 
آحسن الناس منطقاء وأحلاهم نغمةء وأنبههم على ما ترید. 

وقال محمد بن جعفر بن إسحاق بن عمرو بن حماد , بن أبي حنيفة : كان أبو حنيفة 
طوالة تیار مت وكان لاسا حسن الهيئةء > كثير التعطر» یعرف بريح الطيب إذا أقبل 
وإذا خرج من منزله . 

وقال آبو حنيفة: قدمت البصرت وظننت آني لا آسأل عن شيء الا أجبت فيه» 
فسألوني عن أشياء لم يكن عندي فیها جواب فجعلت على نفسي أن لا آفارق حماداً حتی 
يموت » فصحبته ثماني عشرة سنة وقال آبو حنيفة: ما صلیت صلاة منذ مات حماد الا 
استغفرت له مع والدي» وإني لاستخفر لمن تعلمت منه علماً أو علمته علماً. 

وقال آبو حنيفة دخلت على أبي جعفر أمير المؤمنين فقال لي : يا آبا حنيفة عن من 
أخذت العلم؟ فقلت: عن حماد يعني ابن آبي سلیمان عن إبراهيم يعني عن النخعي عن 


۱۷ 


مقدمة الحاوي/ المذهب الحنقي 
عمر بن الخطاب وعليّ بن آبي طالب» وعبد الله بن مسعود» وعبد الله بن عباس» فقال 
آبو جعفر: بخ بخ استوفیت يا آبا حنيفة . 

ودخل أبو حنيفة یوماً على المنصور فقال المنصور : هذا عالم أهل الدنیا الیوم . 

وعن هشام بن مهران قال : رأى آبو حنيفة في النوم كأنه ینبش قبر النبيّ و فبعث 
من سال محمد بن سیرین» فقال محمد بن سیرین: من صاحب هذه الرژیا؟ ولم یجبه 
عنهاء ثم سأله الثانية» فقال : مثل ذلك» ثم سأله الثالثة فقال : صاحب هذه الرژیا يثور 
علماً لم يسبقه إليه أحد قبله . 

وفي حديث عن أبي هريرة عن النبي بيه قال : إن في أمتي رجلا يقال له أبو حنيفة 
هو سراج الأمة. 

قال الخطيب: هذا حديث موضوع» وكذا ذكره جماعة من الأئمة أنه موضوع . 

وعن ابن عيينة قال : ما مقلت عيني مثل أبي حنيفة . 

وعن ابن المبارك قال: کان أبو حنيفة آية» قيل له: في الخير أم في الشر؟ فقال: 
اسکت يا هذاء فإنه يقال: آية في الخير» وغاية في الشر ثم تلا: «وجملا ابْنَ مریم وَأمَه 
ب . 
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وعن ابن المبارك قال : ما كان أوقرَ مجلسرٌ أبي حنيفة » كنا يوماً في المسجد الجامع 
فوقعت حية فسقطت فى حجر أبى حنیفةء فهرب الناس غيره فما زاد على أن نفض الجبة» 
وجا كانه 

وعن سهل بن مزاحم قال: بذلت الدنيا لأبي حنيفة فلم يردهاء وضرب عليها 
بالسياط فلم يقبلها. 

وعن روح بن عبادة قال : كنت عند ابن جريج سنة خمسين ومائةت فأتاه موت أبي 
والحسن بن صالح في زهده. 

وعن الفضيل بن عياض قال: كان أبو حنيفة فقيهاً معروفاً بالفقه مشهوراً بالورع» 
وسيع المال معروفاً بالأفضال على من یطیق» صبوراً على تعليم العلم بالليل والنهارء 
كثير الصمت» قليل الكلام» حتى ترد مسألة في حلال أو حرام . 


و سس مقدمة الحاوي/ المذهب الحنفي 


یقول : إني لادعو لحماد مع والدي . 

وعن الشافعي قال : الناس عیال على أبى حنيفة فى الفقه . 

وعن جعفر بن الربیع قال: آقمت على أبي حنيفة خمس سنين فما رأيت آطول 
صمتاً منه فإذا سثل عن الشيء من الفقه يتح ويُسال كالوادي . 

وعن إبراهيم بن عکرمة قال : ما رأيت آورع ولا آفقه من آبي حنيفة. . 

وعن سفیان بن عيينة قال : ما قدم مكة في وقتنا رجل أكثر صلاة من آبي حنيفة . 

وعن یحیی بن أيوب الزاهد قال : كان أبو حنيفة لا ينام اللیل . 

وعن آبي عاصم النبیل قال : كان أبو حنيفة یسمی الوتد لکثرة صلاته . 

وعن زافر بن سلیمان قال : كان أبو حنيفة یحیی اللیل برکعة يقرأ فیها القرآن . 

وعن آسد بن عمرو قال : صلی آبو حنيفة صلاة الفجر بوضوء العشاء أربعين سنة» 
وکان عامة اللیل يقرأ القرآن في ركعة» وکان یسمع بکاژه حتی ترحمه جیرانه» وحفظ 
عليه أنه ختم القران في الموضع الذي توفي فيه سبعة آلاف مرة . 

ولد آبو حنيفة سنة ثمانین من الهجرة» وتوفی ببغداد سنة خمسین ومائة» وهذا هو 
المشهور الذي قاله الجمهور. وکذا رواه الخطیب عن الجمهور ثم روی عن يحيى بن 
معين رواية غريبة أنه توفي في سنة (حدی وخمسين» وعن مكي بن ابراهیم أنه توفي سنة 


قال مبيناً طريقته في الاستنباط : «إني آخذ بكتاب الله إذا وجدته فما لم أجده فيه 
آخذت بسئّة رسول الله بي والآثار الصحاح عنه التي فشت في أيدي الثقات» فإذا لم أجد 
في كتاب الله ولا في سنة رسول الله أخذت بقول أصحابهمن شئت وأدع من شئت» ثم لا 
أخرج عن قولهم إلى قول غیرھمء فإذا انتهى الأمر إلى إبراهيم» والشعبي» والحسن. 
وابن سيرين» وسعيد بن المسیب» فعليّ أن أجتهد كما اجتهدوا. 

ونورد مثالا يوضح طريقته في الاستنباط . 


مقدمة الحاوي/ المذهب الحنفي ۱۹۹ 


طريقة الحنفیة: یشترط أئمة الحنفية للعمل بأخبار الأحاد شروطاً ثلائة على ما 
قاله أصحاب الکتب الأصولية وهي : 

آولا : ألا يعمل الراوي أو يفتي بخلاف ما رواه رسول الله كلا فان عمل أو 
على خلاف ما رواه فالعبرة بعمله أو بفتواه لا بروایته . 

ووجهتم في ذلك : أن الراوي لا یخالف ما يرويه عن الرسول إلا إذا قام لدیه دلیل 
يدل على نسخه ولا كان طعناً في عدالته» فیجب اتباعه والعمل برأيه لا بروايته . 

ولهذا و الحتية پمارواهآبر عزيرة عن رسول جس «إذا ول الْكَلْبُ في 
إتاءِ أحدكم فلیرفة ثم لد لیغسله ليَعْسِلْهُ سَبْعَ مات ِخدَاهُنٌ بالثراب؟ لمخالفة فتوی أبي هريرة لهذا 
الحدیث» فقد صح عنهآنهکان يكضي بالتسل ددا سی الف اف رواهالدرقطتي» 
فاعتبروا فتواه دليلاً على أن الحدیث منسوخ» وعملوا بهذه الفتوی» واکتفوا بالغسل 
ثلاثاًء ولم یوجبوا الغسل سبع مرات. 

ولم یعملوا کذلك بما روي عن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله كك قال : «أَيّما 
ارآ تَرَوَجَتْ بِعَيْر إِذنِ ولا فَرَوَاجُهَا بَاطلٌ» الذي يقتضي منع المرأة من مباشرة الزواج» 
وأجازوا لها أن تتولى عقد الزواج لنفسها ولغيرهاء لأن عائشة عملت على خلافه» فقد ‏ 
زوجت بنت أخيها عبد الرحمن وهو غائب بالشام» فلما حضر غضب لذلك وقال: أمثلي 
يفتات عليه في بناته؟ ولكن لم ينقل أنه أبطل العقد لوقوعه بدون حضوره أو إذنه . 

ثانياً: ألا يكون الحديث وارداً فيما يتكرر وقوعه ويحتاج كل مكلف إلى معرفة 
حكمه» وهو ما يعبر عنه في كتاب الأصول «بعموم البلوى» أي كثرة تكرار الحادثة 
واحتياج الناس إلى معرفة حكمها فإذا كان خبر الاحاد واردا في حادثة من تلك الحوادث 
التي يكثر وقوعها لا يقبله الحنفية ولا يعملون به» لأن ما يكون كذلك تتوافر الدواعي 
على نقله بطريق التواتر أو الشهرة» فإذا ورد بطريق الاحاد كان أمارة على عدم ثبوته عن 
الرسول ية إذ لو صح ثبوته عنه لاشتهر ولم يبق في رتبة الاحاد . 

وبناء على هذا لم يعمل علماء الحنفية بما روي عن عبد الله بن عمر ‏ رضي الله 

۔ أن النبي و كان يرفع يديه عند الركوع وعند رفع الرأس منهء وقالوا: إن رفع 
اليدين عند الركوع وعند رفع الرأس منه من الأمور التي يكثر وقوعهاء ويحتاج الناس إلى 
معرفة الحكم فيها فلو كانت السنة الواردة فيه ثابتة لنقلها عدد كثير وحرص الناس على 
روايتها. 


۱۳۰ 


مقدمة الحاوي/ المذهب الحنفي 


سیر سد يها روي عن النبي گل أنه «کان جر ببشم الله امن من الوّحيم 
عند قراءة الفاتخة في آلصَلا»؛ لأن القراءة في الصلاة من الأمور المشهورة التي يطلع 
علیها العدد الكثير» » فلو كانت السنة الواردة في الجهر بالتسمية ابتة لاشتهرت روايتهاء 
ونقلها الکثیر من الروات لأن شهرة الحادثة تقتضي شهرة الحدیث الذي يدل على 
حكمهاء فإذا لم يشتهر یشتهر كان ذلك دلیلا على عدم صحته . 


ومن ثم كان المقرر في مذهب الحنفية عدم رفع اليدين عند الركوع» وعند رفع 
الرأس منه» والإسرار بالتسمية في الصلاة. 

ثالثاً : ألا يكون الحديث مخالفاً للقياس والأصول الشرعية إذا كان الراوي له غير 
معروف بالفقه والاجتهاد. 

فإذا روى الصحابي حدیثاء وجاء فيه حكم يخالف الحكم الذي يدل عليه القياس 
والأصول الشرعية فان كان الصحابي الذي روى الحديث قد عرف بالرواية وعرف أيضاً 
بالفقه والاجتهاد كالخلفاء الأربعة وعبد الله بن عباس وعبد الله بن مسعود فان حديثه 
يكون مقبولاً ويعمل به. وإن كان عرف بالرواية فقط ولم يعرف بالفقه والاجتهاد 
كأنس بن مالك وبلال فإن حديثه لا يقبل ولا يعمل به. 

وهذا الشرط ذكره كثير من علماء الأصول؛ وعللوا اشتراطه بأن رواية الحديث 
بالمعنی كانت شائعة بين الرواة. فإذا كان الرواي معروفا بالفقه والاجتهاد» وذكر كلمة 
بدل الكلمة التي قالها الرسول ی كان هناك اطمئنان إلى أن الكلمة التي ذكرها تؤدي نفس 
سی یں الوه تہ یں أما إذا كان الراوي للحديث لم يعرف 
بالفقه والاجتهاد فلا یتحقق هذا الاطمثنانء فمن أجل هذا الاحتمال لا يقبل الحديث 
الذي رواه إذا كان يخالف القیاس والأصول الشرعية ويعمل بالقیاس والأصول الشرعية» 
وعدوا من الرواة الذين لم يعرفوا بالفقه والاجتهاد أبا هريرة وأنس بن مالك وسلمان 
الفارسي وبلالاً - رضي الله تعالى عنهم -. 

وبناء على هذا الشرط لم يعملوا بحديث المصراة(ا وهو ما روي عن أبي هريرة 
أن رسول الله گیٹ قال: لا توا الإِبْلَ والْعَتمَء هَمَنْ ابتَاعَهَا بَعْدَ لك فَهُوَ یر ارين 


(۱) المصراة: هي الشاة أو الناقة التي يجمع اللبن في ضرعها بالشد والربط بخرقة وترك الحلب ليظنها 
المشتري غزيرة اللبن» فيقبل على شرائها. 


مقدمة الحاوي/ المذهب الحتفى ل 


للمشتري الرد بەء وإنما يكون له الحق في الرجوع بمقدار الغبن في الثمن إذا ترتب على 
التصرية غبن فيه . وعللوا ترك العمل بهذا الحديث بأنه من رواية أبي هريرة قالوا: وأبو 
هريرة لم يكن معروفاً بالفقه والاجتهادء وهو مخالف للأصول الشرعية حيث جاء فيه 
الأمر برد صاع من التمر بدل اللبن» وهذا مخالف للقياس والقواعد المقررة فهو ولا 
مخالف لقاعدة ضمان المتلفات التى تقول: «إن الضمان يكون بالمثل فی المثليات 
والقيمة في القرمیات» لأن الحديث يفيد وجوب صاع من التمر بدل اللبن الذي حلبه 
المشتري مدة وجود المبيع عنده» والتمر بالنسبة إلى اللبن ليس مثلا له ولا قيمة» فإلزام 
المشتري بدفع صاع منه إلى البائع في مقابلة ما أخذه من اللبن يخالف هذه القاعدة. وهو 
ثانياً مخالف لقاعدة «الخراج بالضمان» فإنها تجعل الغلة الناتجة من العين ملكاً لمن 
يكون ضمان العين علیه» ومقتضاها أن اللبن يكون للمشتري مجاناء لأنه إذا قبض العين 
كانت في ضمانه فيكون أمر المشتري برد صاع من التمر الذي جاء في الحديث مخالفا 
لها. 

هذا ما قرره جمهور الأصوليين من الحنفية» وأثبتوه في كتبهم الأصولية» وهو غير 
- الأمر الأول: أن عمل أبى حنيفة وأصحابه قد جرى على خلاف ما قالوه» فقد 
رأيناهم يعملون بحديث رواه أبو هريرة الذي قالوا عنه إنه غير فقيه» وهو «مَنْ اكل أو 
شرب تاسياً لیم صَوْمَه فَإِنَّ اللّهَ أَطعَمَهُ وسَقا» وهذا الحديث مخالف للقياس والأصل 
المقرر في الصوم» وهو أن الامساك ركن الصوم. فان مقتضى ذلك أن الصوم يبطل 
بفوات الإمساك عن المفطرات سواء كان فواته عمداً أو نسياناً. وقد روى أبو حنيفة هذا 
الحديث وقال: «لولا الرواية لقلت بالقياس» ومعنى هذا أنه لولا الحديث الذي رواه أبو 
هريرة والذي يفيد الصوم مع الأكل أو الشرب نسياناً لقال بفساد الصوم عملاً بالقياس 
القاضي بفساد الصوم بالأكل أو الشرب ولو نسياناً لفوات ركنه» وهذا يدل دلالة واضحة 
على أن هذا الشرط ليس معتبراً عندهم . 


الأمر الثاني : أن حديث المصراة رواه البخاري عن عبد الله بن مسعود» وعبد الله 
هذا لا يستطيع أحد أن ینکر فقاهته» ومن ثم يكون شرط العمل بالحديث ‏ على فرض أنه 


۱۳۲ مقدمة الحاوي/ المذهب الحنفي 


شرط عند أئمة الحنفية - قد تحقق» فکان مقتضی ذلك أن يعمل الحنفية بهذا الحدیث 
لکنهم لم یعملوا به . 

والصحیح في هذا الموضوع أن یقال : إن ترك أئمة الحنفية للعمل بحدیث المصراة 
يرجع إلى أن هذا الحدیث لم یصل إليهم أو وصل إليهم من طریق لم يثقوا بها . 

بقي أن یتال: إذا لم يكن هذا شرطاً في العمل بأخبار الاحاد عند أئمة المذهب 
الحنفی فمن إذاً قال بهذا الشرط؟ . 

والجواب: أن القائل بهذا الشرط هو عيسى بن أبان أحد فقهاء الحنفية المتقدمين 
وخرج عليه رد آئمة الحنفية لحديث المصراة» وتبعه على ذلك أكثر المتأخرين» وقد 
علمت ما يرد عليهم في ذلك . 


ترجمه مالك بن أنس ومذهبه 


قام المذهب المالكي على يد أبي عبد الله مالك بن آنس بن مالك بن آبي عامر بن 
عمرو بن الحارث بن غيمان (بالغين المعجمة والياء المثناة تحت) أبن خثيل (بالخاء 
المعجمة المضمومة وفتح الثاء المثلثة) ابن عمرو بن الحارث وهو ذو أصبح الأصبحي 
المدني إمام دار الهجرة وأحد أئمة المذاهب المتبوعة» وهو من تابعي التابعين سمع نافعا 
مولى ابن عمرء ومحمد بن المنکدرء وأبا الزبير» والزهري» وعبد الله بن دينار» وأبا 
حازمء وخلائق آخرين من التابعين» روى عنه يحيى الأنصاري والزهري» وهما من 
شیوخه» وابن جریج» ويزيد بن عبد الله بن الهادي» والأوزاعي» والثوري» وابن 
عيينة» وشعبة» والليث بن سعد وابن المبارك وابن علية» والشافعي» وابن وهب» 
وإبراهيم بن هيمان» والقعنبي» وعبد الله بن یوسف؛ وعبد الله بن نافع» ویحیی 
القطان» وعبد الرحمن بن مهدي» ومعن بن عيسى» وعبد الرحمن بن القاسم العتقي 
الضمري» وأبو عاصم النبيل» وروح بن عبادة» والوليد بن مسلم» وأبو عامر العقدي» 
ويحيى بن يحيى» ويحيى بن عبد الله بن بكير» وعبد العزيز الاوسي؛ وقتيبة» 
وسعيد بن أبي مريم» وسعيد بن كثير بن عفیر» ومطرف بن عبد الله السياري؛ 
وورقاء بن عمروء وخلائق آخرون» وأجمعت طوائف العلماء على إمامته وجلالته وعظم 
سيادته وتبجيله وتوقيره والإذعان له في الحفظ والتثبیت وتعظيم حديث رسول الله ي . 


قال البخاري: أصح الأسانيد مالك عن نافع عن ابن عمرء وفي هذه المسألة 
خلاف » وسبق مرات» فعلى هذا المذهب قال الإمام أبو منصور التميمي أصحها الشافعي 
عن مالك عن نافع عن ابن عمر عن النبي 25 . 

وقال سفیان : ما کان أشد انتقاد مالك للرجال . 


وقال ابن المديني : لا أعلم مالكاً ترك إنساناً إلا من في حديثه شيء . 


۴ مك71 1 الحاوي/ ترجمة مالك بن آنس ومذهبه 


قال أحمد بن حنبل وابن معين وابن المدینی» آثبت أصحاب الزهري مالك . 

وقال أبو حاتم : مالك ثقة وهو إمام أهل الحجاز» وهو أثبت أصحاب الزهري . 

وقال الشافعي: إذا جاء الأثر فمالك النجم وقال الشافعي أيضاً: لولا مالك 
کله وقال أيضاً: مالك معلمي عنه أخذنا العلم . 

وقال حرملة : لم يكن الشافعي یقدم على مالك أحداً في الحدیث . 

وقال وهب بن خالد: مابین المشرق والمخرب رجل امن على حدیث 

ووو ا پاستاو الفتتح في ارياي ورد ابي مزييرة قال كال 
رسول الله کل : ١يُوشِكُ‏ أن تَصْرِبَ الاس أبَاط النطي في طلّب الم فلا يَجدُونَ الما 
ألم من عالم الْمَدِيئة؟ . قال الترمذي : حديث حسن» قال: وقد روي عن سفیان بن 
عيينة قال : هو مالك بن آنس . 

وعن آبي سلمة الخزاعي قال: كان مالك إذا آراد أن یخرج يحدّث توضأ وضوءه 
للصلاة» ولبس آحسن ثيابه» ومشط لحیته فقيل له فى ذلك فقال: آوقر به حديث 
رسول الله يك . 

وعن معن بن عيسى قال: كان مالك إذا أراد أن يجلس میت امسلل وكير 
وتطیب فان ےل یھ مجلس قال : قال الله تعالى : فیا یا الّذِينَ آمَنُوا 9 تَرْقَمُوا 
َصْوَاتَكُمْ ‏ قَوْقَ صَوّت اي فمن رفع صوته عند حدیث النبی با فکأنما رفع صوته 
فوق صوت رسول الله ككل . 
سفيان الثوري بالکوفة» ومالك بالحجاز» والأوزاعي بالشامء وحماد بن زيد بالبصرة. 

وبإسناده الصحيح عن الشافعي ‏ رضي الله عنه - قال: ما في الأرض كتاب من 
العلم أكثر صواباً من موطأ مالك. قال العلماء: إنما قال الشافعي هذه قبل وجود 
صحيحي البخاري ومسلم» وهما أصح من الموطأ باتفاق العلماء . 

وأحوال مالك رضى الله عنه - ومناقبه كثيرة ومشهورة› توفي بالمدينة في صفر 
سنة تسع وسبعين ومائة قاله محمد بن سعد» وقال إسماعيل بن عبد الله بن أويس: 


مرض مالك أياما يسيرة ثم توفي في صبيحة أربع عشرة من شهر ربيع الأول سنة تسع 
وسبعين ومائةء وصلى عليه عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن محمد بن علي بن 
عبد الله بن عباس » وهو يومئذ وال على المدینقت ودفن بالبقيع وقبره بباب البقيع وولد 
مالك سنة ثلاث وتسعين من الهجرة» وقيل سنة إحدى وتسعين وقيل سنة أربع وقيل سنة 
مسو 

قالوا: وحمل به في البطن ثلاث سنين» وقال عند وفاته: لله الأمر من قبل ومن 


والناظر في فقه الامام مالك رحمه الله يجد أنه يعتمد في أقواله وفتاويه على 
القرآن الكريم أولاًء فان لم يجد فالسئّة النبوية الشريفة» ولكنه قدم عمل أهل المدينة 
على خبر الواحد كما سنبين في المثال الذي اخترناه للتطبيق ثم بعد السئة القياس ثم 
المصالح المرسلة . 

ونذکر طريقته فى العمل بالسنّة النبوية المطهرة الواردة مورد الاحاد . 

فلم يكن الامام مالك - رحمه الله تعالی - یشترط في العمل بأخبار الاحاد التي صح 
سندها إلا شرطاً واحداء وهو ألا یخالف الحدیث عمل أهل المدينةء فان خالف عمل 
أهل المدينة لم يعمل به» وذلك کحدیث ه المبَايعَانِ كن َاحدِ مِنْهُمَا بالْخیّار عَلَى صاحبه 
مَا لَمْ يرقا فان مالکاً لم يعمل به» ولهذا لم يقل بخيار المجلس . 

وقد روي عن مالك أنه قال بعد روايته هذا الحديث سس وليس لهذا حد معروف 
أي مدة معلومة» ولا أمر معمول به فيه : يعنى أنه مخالف لما عليه العمل عند أهل المدينة 
فى زمنه فلا يعمل به. 

ومن أمثله هذا أيضاً ما روي «أَنَّ لب كان ادا راد الْخْوُوجَ من ألصَّلاة سَلَّمَ 

سه گر اوھ ره مر و میں روک و اف ہے مر و 2 

سَلامَیْن أَحَدُهُمَا عَنْ یمینه وتانیهما عَنْ یساره قائلاً الکلامُ عَلَيْكَمْ وَرَحْمّة اللّهكء فان 
الإمام مالکاً لم يعمل به ورأى الاكتفاء بسلام واحدء استناداً إلى عمل أهل المدينة فإنهم 
كانوا متلمون سلاما اعد 

وحجة مالك في تقدیم عمل أهل المدينة على آخبار الاحاد أن عمل أهل المدينة 
بمنزلة روایتهم عن رسول الله يكل ورواية جماعة عن جماعة آولی بالتقدیم من رواية فرد 
عن فرد. وقد خالف آکثر الفقهاء مالکاً في ذلك ولم یروا في عمل أهل المدينة حجة. لأن 
آهل المدينة يجوز علیهم الخطأ كما يجوز على غیرهم من آهل البلاد الاسلامية الاخری 


۱۲٩‏ مقدمة الحاوي/ ترجمة مالك بن أنس ومذهبه 
فلا یکون هناك فرق بين عملهم وعمل غیرهم» وقد کتب اللیث بن سعد إلى مالك في 
ذلك رسالة طويلة وناقشه مناقشة قيمة ممتعة» وکذلك صنع الامام الشافعي في کتاب 
الام. 


المذهب الحنيلي وندویته 


الامام أحمد 


هو الإمام البارع المجمع على جلالته وإمامته وورعه وزهادته» وحفظه ووفور 
علمه وسيادته. أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد بن إدريس بن 
عبد الله بن حيان (بالمثناة) ابن عبد الله بن أنس بن عوف بن قاسط بن مازن بن شيبان بن 
ذهل بن ثعلبة بن عكابة بن صعب بن علي بن بكر بن وائل بن قاسط بن هنب (بکسر الهاء 
وإسكان النون وبعدها موحدة) ابن أفصى (بالفاء والصاد المهملة) ابن دعمی بن جديلة بن 
أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان الشيباني المروزي ثم البغدادي. أبو عبد الله 
خرج من مرو حملا وولد بغداد ونشأ بها إلى أن توفي بهاء ودخل مكة» والمدينة» 
والشام» والیمن والکوفت والبصرة» والجزيرة» سمع سفیان بن عييئة» وإبراهيم بن 
سعدء ويحيى القطان» وهشيماًء ووکیع وابن علیةء وابن مهدي» وعبد الرزاق 
وخلائق . 


روى عنه شيخه عبد الرزاق» ويحيى بن آدم» وأبو الوليد» وابن مهدي» ويزيد بن 
هارون» وعلي بن المديني» والبخاري» ومسلمء وأبو داودء والذهلي» وأبو زرعة 
الرازي» والدمشقي» وإبراهيم الحربي» وأبو بكر أحمد بن محمد بن هانىء الطائي 
الاثرم» والبغوي» وابن أبي الدنياء ومحمد بن إسحاق الصاغاني» وأبو حاتم الرازي» 
وأحمد بن أبي الحواري» وموسى بن هارون» وحنبل بن إسحاق» وعثمان بن سعيد 
الدارمي» وحجاج بن الشاعرء وعبد الملك بن عبد الحميد الميموني» وبقي بن مخلد 
الأندلسي» ويعقوب بن شيبة» وخلائق. 

وروينا من طرق عن إبراهيم الحربي: رأيت ثلاثة لم نر مثلهم أبداً آبا عبيد القاسم 


ما مثلته الا بجبل نفخ فيه الروح وبشر بن الحارث ما شبهته إلا برجل عجن من قرنه إلى 
قدمه عقلاً وأحمد بن حنبل كأن الله عز وجل جمع له علم الأولين من كل صنف . 


۸ فقدہة الحاوي/ المذهب الحنبلي وتدوينه 


وعن أبي مسهر قال: ما أعلم أحداً يحفظ على هذه الأمة أمر دينها إلا شاباً بالمشرق 
يعني أحمد بن حنبل . 

وعن علي بن المديني قال: قال لي سيدي أحمد بن حنبل: لا تحدث إلا من 
كتاب . 

وعن إبراهيم بن خالد قال : كنا نجالس أحمد فيذكر الحديث ونحفظه ونتقنهء فإذا 
أردنا أن نكتبه قال : الكتاب أحفظ شيء فیثب ويجيء بالكتاب . 

وروينا عن الهيثم بن جميل قال: وددت أنه نقص من عمري وزيد في عمر 
أحمد بن حنبل . 

وعن أبي زرعة قال: ما رأيت من المشايخ أحفظ من أحمد بن حنبل حزرت كتبه 
اثني عشر حملا وعدلا» كل ذلك كان يحفظه عن ظهر قلبه. 

وذكر ابن أبي حاتم في كتابه الجرح والتعديل أبواباً في مناقب أحمد بن حنبل 
- رحمه الله فيها جمُل من نفائس أحواله منها عن عبد الرحمن بن مهدي قال: أحمد 
أعلم الناس بحديث سفيان الثوري . 

وعن أبي عبيد قال: انتهى العلم إلى أربعة: أحمد بن حنبل» وهو أفقههم فيه 
وعليّ بن المديني وهو أعلمهم به» ويحيى بن معين وهو أكتبهم لەء وأبي بكر بن أبي 
شيبة وهو أحفظهم له. 

وسئل أبو حاتم عن أحمد بن حنبل وعلي بن المديني فقال: كانا في الحفظ 
متقاربين» وكان أحمد أفقه . 


وقال أبو زرعة : ما رأيت أحداً أجمع من أحمد بن حنبل» وما رأيت أحداً أكمل منه 
اجتمع فيه زهد وفقه وفضل وأشياء كثيرة. 

وقال قتیبة : أحمد إمام الدنيا. 

وعن الهيشم بن جميل قال: إن عاش هذا الفتى يعني أحمد فسيكون حجة على أهل 
زمانه . 

وقال ابن المدینی : ليس فی أصحابنا أحفظ من أحمد بن حنبل . 


وقال عمرو بن أحمد الناقد : إذا وافقني أحمد على حديث لا آبالي من خالفني . 


۱۳۹ 


مقدمة الحاوي/ المذهب الحنبلي وندوینه 

وقال الشافعي : ما رأيت أعقل من أحمد بن حنبل وسلیمان بن داود الهاشمي . 

وقال آبو حاتم : كان أحمد بن حنبل بارع الفهم بمعرفة صحیح الحدیث وسقیمه . 

وقال صالح بن أحمد بن حنبل : قال آبي: حججت خمس حجج ثلائاً منهن راجلا 
آنفقت في إحداهن ثلاثين درهماً قال: وما رأيت آبی قط اشتری رماناً ولا سفرجلاً ولا 
شيئاً من الفاكهة إلا أن يشتري بطيخة فيأكلها بخبز أو عنب أو تمر . 

قال زو گرا ما كاة اند بالخل فا وات ی كان ]تحاف بر راش 
لما آدخل کتابه إلى عبد الله بن طاهر وقرأه. 

وقال الميموني: ما رأيت مصلیاً أحسن صلاة من أحمد بن حنبل ولا أشد اتباعاً 

وعن الحسن بن الحسين الرازي قال: حضرت بمصر عند بقال فسألني عن 
أحمد بن حنبل فقلت : كتبت عنه فلم يأخذ ثمن المتاع مني وقال : لا أخذ ثمناً ممن يعرف 

وقال أبو حاتم : إذا رأيت الرجل يحب أحمد بن حنبل فاعلم أنه صاحب سنة . 

وقال إبراهيم بن الحارث من ولد عبادة بن الصامت : قيل لبشر الحافی حين ضرب 
أحمد بن حنبل في المحنة : لو قمت وتكلمت كما تكلم فقال: لا أقوى عليه إن أحمد قام 
مقام الأنبياء . 

وقال ابن أبي حاتم: سمعت أبا زرعة يقول: بلغني أن المتوكل أمر أن يمس 
الموضع الذي قام الناس فيه للصلاة على أحمد بن حنبل فبلغ مقام ألفي ألف وخمسمائة 
ألف. قال: وقال الوركاني أسلم يوم وفاة أحمد بن حنبل عشرون ألفاً من الیھود 
والنصارى والمجوس. ووقع المأتم في أربعة أصناف المسلمين واليهود والنصارى 
والمجوس . 

وأحوال أحمد بن حنبل رحمه الله ومناقبه أكثر من أن تحصر. وقد صنف فيها 
جماعة ومقصودي في هذا الكتاب الإشارة إلى أطراف المقاصد. 

ولد رحمه الله في شهر ربيع الأول سنة أربع وستین ومائف وتوفي ضحوة يوم 
الجمعة الثاني عشر من شهر ربيع الأول سنة إحدى وأربعين ومائتين» ودفن بيغداد وقبره 


مشهور معروف يتبرك به رحمه الله . 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ مه 


مقدمة الحاوي/ الظاهرية 


وروينا في تاريخ دمشق جملاً متکاثرات مما رُئي له قبل وفاته وبعدها من المنامات 

لم يذكره كثير من المؤرخين كالطبري وابن عبد البر والمقدسي من بين الفقهاء وقد 
عدوه من أصحاب الحديث حتى أن أهل مذهبه كثير ممن ألفوا فى فقه الخلاف 
كالطحاوي» والدبوسي والنسفي والقاضي حسين في طريقته والعميدي› والحصيري» 
وخالفهم في هذا بعض العلماء وخاصة المتأخرين» والحق الذي يراه كل منصف أمين أن 
له مذهباً فقهياً مفصلاً له أسسه وقواعده بناه الإمام ‏ رحمه الله على الحديث والأثرء 
فإذا وجد حديثاً صحيحاً لم يلتفت إلى غیره؛ فان لم يجد قراناً ولا سنّة عمل بفتوى 
الصحابة إن وجدت ومذهبه فى العمل بخبر الواحد كالشافعى إلا أنه لا يشترط اتصال 
السند» ولهذا عمل بالمرسل من الأحاديث وقدمه على القياس موافقاً في ذلك الإمام 
مالك وأبا حنيفة . 


الظاهرية 


داود بن علي بن خلف الاصبهاني ثم البغدادي امام أهل الظاهر آبو سلیمان . قال 
الشیخ أبو (سحاق في طبقاته : أصله من أصبهان» ومولده بالکوفت ونشأ ببغداد؛ ولد 
سنة ثنتين ومائتین» وتوفي ببغداد سنة سبعین ومائتین في ذي القعدة. وقیل في شهر 
رمضان ودفن بالشونيزية» أخذ العلم عن إسحاق بن راهویه» وأبي ثور» وکان زاهداً 

قال ثعلب : كان عقل داود أكثر من علمه. قيل: إنه كان يحضر مجلسه أربعمائة 
صاحب طيلسان أخضر. وكان من المحبين للشافعي صنف كتابين في فضائله والثناء 
عليه » وانتهت إليه رياسة العلم ببغدادء هذا كلام الشيخ أبي إسحاق . ۱ 

وفضائل داود وزهده وورعه ومتابعته للسنة مشهورة واختلف العلماة هل پمیر 
قوله في الاجماع فقال الاستاذ آبو إسحاق الاسفراييني: اختلف أهل الحق في نفاة 
القیاس يعني داود وشبهه. فقال الجمهور : لا يبلغون رتبة الاجتھادء ولا يجوز تقلیدهم 
القضاء» وهذا ينفي الاعتداد به في الاجماع. ونقل الأستاذ آبو منصور البغدادي من 
اصحابنا عن آي علي بن أبن هريرة وطائفة من الشافعیین آنه لا اعتبار بخلاف دارد 
وسائر نفاة القیاس في الفروع» ویعتبر خلافهم في الأصول . 


۱۳۱ 


مقدمة الحاوي/ الظاهرية 

وقال إمام الحرمین الذي ذهب إليه أهل التحقیق أن منكري القیاس لا یعدون من 
علماء الامة وحملة الشريعة» لأنهم معاندون مباهتون فیما ثبت استفاضة وتواتراًء ولان 
معظم الشريعة صادرة عن الاجتهاد» ولا تفي النصوص بعشر معشارهاء وهؤلاء ملتحقون 
بالعوام . 

وذکر إمام الحرمین أيضاً في النهاية في کتاب الکفارات قول داود : إن الرقبة المعيبة 
تجزي في الکفارة» وأن الشافعي - رضي الله عنه - نقل الاجماع آنها لا تجزي. ثم قال: 
وعندي أن الشافعي - رحمه الله لو عاصر داود لما عده من العلماء . 

وقال الشیخ آبو عمرو بن الصلاح بعد أن ذکر ما ذكرته أو معظمه قال : الذي اختاره 
الاستاذ آبو منصور وذکر أنه الصحیح من المذهب أنه یعتبر خلاف داود» وقال الشيخ: 
وهذا الذي استقر عليه الأمر آخراً كما هو الأغلب الاعرف من صفو الائمة المتأخرین 
الذین آوردوا مذهب داود في مصنفاتهم المشهورة کالشیخ آبي حامد والمحاملي يعني 
الماوردي» والقاضي آبي الطیب وشبههم. فلولا اعتدادهم به لما ذکروا مذهبه في 
مصنفاتهم هذه قال الشیخ : والذي آجیب به بعد الاستخارة والاستعانة بالله تعالی أن 
داود یعتبر قوله ویعتد به في الاجماع إلا فیما خالف فيه القیاس الجلي وما آجمع عليه 
القیاسیون من آنواع أو بناه على أصوله التي قام الدلیل القاطع على بطلانها باتفاق من 
سواه على خلافه إجماع منعقد وقوله المخالف حينئذ خارج من الاجماع کقوله في التفوط 
في الماء الراکد» وتلك المسائل الشنيعة وقوله : لا ربا الا في الستة المنصوص عليهاء 
فخلافه في هذا وشبهه غير معتد به لأنه مبني على ما يقطع ببطلانه والاجتهاد على خلاف 
الدليل القاطع مردود وینتقض حکم الحاکم به . 

قال الشیخ: وهذا الذي اخترته ميل إلى أن منصب الاجتهاد یتجزأء ویکون 
الشخص مجتهداً في نوع دون نوع . 

قال: ولا فرق فيما ذكرنا بين زمن داود وما بعده فان المذاهب لا تموت بموت 
أصحابها والله عز وجل أعلم . 

سمع داود الظاهري سليمان بن حرب» وعمرو بن مرزوق» والقعنبي» ومسدداء 
وطبقتهم» ورحل إلى نيسابور فسمع إسحاق بن راهويه. 

وقال الخطيب والسمعاني وغيرهما: وكان زاهداً ورعاً ناسكاًء وفي كتبه حديث 
كثير لكن الرواية عنه عزيزة . 4 


۱۳۲ مقدمة الحاوي/ الظاهرية 


روی عنه ابنه آبو بكر محمد بن داودء وزکریا الساجي» واخرون. 

وقال آبو عبد الله المحاملي: رأيت داود يصلي فما رأيت مصلیاً يشبهه في حسن 
ا 

وروی الخطیب عن آبي عمرو المستملي قال : رأيت داود الظاهري يرد على 
(سحاق بن راهویه» وما رأیت أحداً قبله ولا بعده يرد عليه هيبة له . 

ویعتبر داود هو الموسس الحقيقي للظاهرية منه وإليه نسبهم» لانهم تمسکوا بظاهر 
الکتاب والسنة» ثم باجماع الصحابة ولم یعتدوا بما وراء هذا من الأدلة» وقد اضمحل 
هذا المذهب حتی انقرض تماماء وبقیت اللهم آثاره مروية لنا في بطون الکتب . 

قلت : ومن سمات الفقه الظاهري التضییق على الناس خاصة في فروع المعاملات 
التي تجري بینهم كل یوم وليلة» فأهل الظاهر یرون أن کل عقد أو شرط لم یثبت بنص أو 
(جماع لم يكن صحيحاً» واستدلوا على ذلك بقول النبي َة : «مَنْ عَمَلَ عَم لس عَلَيْه 
ارا ف ر۱5) فعلق حامل لوائهم الامام ابن حزم على هذا الحدیث بقوله : فصح بهذا 
النص بطلان کل عقد عقده الإنسان والتزمه» إلا ما صح أن يكون عقداً جاء بالنص» أو 
الإجماع بإلزامه باسمه أو بإباحة التزامه بعينه”" . 

كما أن للمذهب الظاهري مخالفات خالفوا بها الكافة منها أن المذهب الظاهري 
يوجب نفقة الزوج المعسر على زوجته الموسرة» لأنها ترثه فعليها النفقة بنص القرآن(۳) 
ومن المعلوم لدى الفقهاء أن الظاهرية إن استبعدوا العمل بالقياس فذلك من الوجهة 
النظرية فحسب» لكنهم اضطروا عمليا للأخذ به» وإن لم يسموه قياساء بل سموه دليلاً 
لکن التسمية لا ترفع من الواقع یت 


(۱) آخرجه البخاري ۰۹۱/۳ ومسلم في الأقضية ۰۱۸ وأحمد ۰۱8۱/۲ والدارقطني ۰۲۲۷/6 وإرواء 
الغلیل ۰۱۲۸/۱ 
(۲) الاحکام لابن حزم ۰۳۲/۵ 


(۳) المحلی ۹۲/۱۰ . 
(ہ) الاحکام السلطانية 16 . 


المارودي و«الحاوي» 


السبب الذي من أجله سمي الحاوي 


ذكر ذلك في مقدمته فقال: «وترجمته ب «الحاوي» رجاء أذ کون اوا لما ارج 
بقدر الحال من الاستيعاب والاستيفاء في أوضح تقسیم» وأصح ترتيب» وأسهل مأخذ 
وأصدق فصول». 

وأخذ الماوردي تسمية كتابه من محمد بن سعيد أبو أحمد الإمام المعروف بابن 
القاضي له تصنيف سماه «الحاوي»(۲. 


نسبة الحاوي إلى مؤلفه 


تعد نسبة الكتاب إلى مؤلفه من أهم الأعمال العلمية التي ينبغي على المحقق ألا 
يألو فيها جهداً لما لها من أهمية في توثيق ما اشتمل عليه الكتاب من حقائق علمية. 
فالمقرر لمن أراد أن يخرج كتاباً إلى دنيا المقرژات وساحة المطبوعات التحقيق من صحة 
الكتاب الذي يعد العدة لإخراجه» ويحتطب الزاد لإعداده حتى تثبت الثقة فیه» وتسكن 
النفس إليه ويمكن الأخذ منهء وإلا صار الامر إلى تخبط وعاد إلى اختلاط » والحقائق 
العلمية لا بد أن تكون مصانة عن العبث محفوظة من اللغط» بعيدة عن النقص ؛ قريبة من 
الكمال. 

فکتابنا «الحاوي» قد اتفق کل من أرّخ لمؤلفه الماوردي - رحمه الله - على نسبته 
له» بل کانوا یذکرونه ب «صاحب الحاوي» لشهرته به» وتطابق کل من جاء بعده وألف في 
فقه الشافعية رضي الله عنهم من النقل عنه والعزو إليه . 
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وإليك بعضا من هذا على سبيل الإجمال لا الحصر : 


(۱) انظر طبقات ابن قاضي شهبة ۰۱۳۲/۱ 


4 مق نة الحاوي/ نسبة الحاوي إلى مؤلفه 


نقل عله النووي في الروضة في كتاب الغسل ۱۹/۱ وهذا النص موجود في 
الحاوي فقال : قال الماوردي : هذا إذا رأى المنى فى باطن الثوب . . 

ونقل عنه أيضاً في الروضة ۲۹۳/۱ فقال: قال «صاحب الحاوي»: نفى الشافعي 
أنها الصبح . . . 

ونقل عنه أيضاً في كتاب الزكاة ۲۰۶/۲ فقال: فقال صاحب «الحاوي» إن كان 
محتاجاً لم يحرم السؤال» وان كان غنا يمال أو تة فسؤاله حرام» وما يأخذه حرام 
عليه قال : وهذا لفظ صاحب «الحاوي». 

ونقل عنه في شرح المهذب 4/7 فقال فروع . . إحداها قال صاحب الحاوي : هذه 
الستائل رد 

ونقل عنه أيضاً في 7١/7‏ فقال: ونقل صاحب «الحاوي» عن الأصحاب أن 
الإغماء. . . 

ونقل عنه أيضاً ۲/ ۳۳ فقال : قال صاحب «الحاوي»: حکی أبو ثور. . . 

ونقل عنه أيضاً في 6/ ۷۰ فقال: وقال صاحب «الحاوي» لا خلاف بين الفقهاء 

ونقل عنه أيضاً في مختصر الطبقات فقال: قال صاحب «الحاوي» كتب ال أخي 
من البصرة ‏ وقد اشتد شوقه إلى لمقامي ببغداد شعراً فقال فيه : . 

ونقل عنه الزركشي في الخادم والمنثور في القواعد فقال في المنثور 78/١‏ قال 
الماوردي في کتاب الإيمان من «الحاوي» . جو 

وذكره في خبايا الزوايا فقال ص )۲٦٢(‏ لکن جزم الماوردي. . وهذا النقل من 
الحاوي من كتاب القرض . 

وذكره ابن الصلاح في طبقاته وفي فتاويه فقال في فتاويه 4۸۰/۲ وجدت «صاحب 

وذكره أيضاً فى ۲/ 017 وقال عنه إنه عزا المسألة إلى «الحاوي». . . 


وذكره ابن أبي الدم في كتاب أدب القضاء ۱/ ۳۷۷ فقال: ورأيت الماوردي قد ذكر 
شيئاً بعيداً في مواضع من كتابه : . 


۱۳۵ 


مقدمة الحاوي/ نسبة الحاوي إلى مولفه 
ونقل أيضاً في ۲ وقال:. قال صاحب «الحاوي»: إن كان المشهود به مما 
وكذلك نقل عنه ابن خطيب الدهشة في مختصر قواعد العلائي ۱۰۲/۱ فقال: 
كالماوردي في «الحاوي» . . 
ونقل عنه أيضاً في ۱/۸۷" افقال: كذا ذكره الماوردي في «الحاوي» ونقله عن 
البكري في الاعتناء في الفرق والاستثناء ۱ ۷۲ في القاعدة الثامنة في الحج . 
ونقل عنه أيضاً في 577/١‏ فقال: نقله عن الأكثرين في كتاب الرهن . 
ونقل عنه السبكي في الأشباه والنظائر فقال في الصلح : لو باع عبدا بيعاً فاسداً . 
وقال ایض في ۱/ ۳۵۲ ولعلذ ايها في «حاوي» الماوردي» فان صاحب البحر کر 


مایتبعه . . . 
ونقل عنه ابن السبكي في الطبقات 1۹/6 فقال: ذکر صاحب «الحاوي» في 
باب «المطلقة ثلاثاً» أن الشیخ أبا حامد . 
ونقل أيضاً عنه ۷4/4 وقال: وصرح الماوردي في «الحاوي» في «کتاب النكاح» 
عند الکلام في خیار المُخْتقة بحكاية وجهین . . 
ونقل أيضاً عنه ۹۹/٤‏ فقال : فلقد اقتصر عليه أيضاً الماوردي في «الحاوي» . 
ونقل أيضاً عنه ۲۱۳/٤‏ وقال : وفي «الحاوي» للماوردي وذکر لفظ الحاوي. . 
ونقل أيضاً عنے ۲۲۷/6 وقال: قال الإمام بو الحسن الماوردي؛ 
صاحب «الحاوي» . . 
2003 ونقل عنه آیضاً ۹/٥‏ وقال: لأبي الحسن الماوردي صاحب «الحاوي». 
ونقل عنه أيضاً ۲۲۱/٥‏ وقال : انتهی لفظ «الحاوي» . 
ونقل عنه ۲۷۳/٥‏ وقال : ومن الفوائد عن الماوردي» قال الماوردي في «کتاب 
الشهادات» من «الحاوي» . 
ونقل عنه أيضاً ۵/ ۲۷۰ فقال : قال الماوردي في «الحاوي».. 
ونقل أيضاً ۲۷۰/۱ وقال: في «الحاوي» في «باب كيفية اللعان» : لو قال لابنه 


وذكره ابن قاضي شهبة في «طبقاته» فقال : ومن تصانيفه «الحاوي . 
وذكره أبو المعالي محمد بن عبد الرحمن الغزي في ديوان الإسلام (۱۹۰۰) فقال : 
صاحب المصنفات الكثيرة. . و «الحاوي». . . 
وذكره الحافظ ابن كثير في طبقاته ونسبه إليه وذكره في البداية والنهاية وأحال على 
الطبقات . 
وذکره الذهبي في «سير آعلام النبلاء» ۱۸/ 15 . 
وذكره ابن الجوزي في «المنتظم» ۱۹۹/۸ . 
وذكره ابن خلكان في وفيات الأعيان ۳/ ۳۸۲ . 
وذكره ابن حاجي خليفة في كشف الظنون ۱۲۸/۱ ونسبه له . 
ونسبه الداوّدي في طبقات المفسرین 4۲/۱ قال: ومن تصانيفه «الحاوي». 
ونسبه السيوطي في طبقات المفسرين ص ١لا‏ ۷۷ء وقال: ومن 
تصانیفه «الحاوي» . ۹ 
وکذلك وجد اسم الکتاب منسوباً للماوردي على جمیع النسخ المعتمد علیها 
والمشار إليها في وصف المخطوط . 


الثناء على الحاوي 


لقد أثنى عليه الإسنوي فقال : «ولم يُصَئَتْ مثله»۲. 
وقال ابن حاجي خليفة في کشف الظنون7" : رمز ی ار عت سوا 
ویقال ۷۷۲" 


المذهب». 


e مس‎ 


. ۲۳۱/۱ ابن قاضي شهبة‎ )١( 
.۲۱۸/۱ )۲( 
۰۲۸۲/۳ وفیات الأعيان‎ )۳( 


شروح «مختصر المزني» 


يعد كتاب «مختصر المزني» مِنْ بين كتب الشافعية التي تداولها أكثر أهل العلم» 

يدرك من حقائقه غير اليسير كابن سريج ومن شروحه: 

.7 5٠١ شرح أبي إسحاق إبراهيم بن أحمد المروزي في نحو ثمانية أجزاء توفي سنة‎ ١ 

۲ - شرح أبي الطيب طاهر بن عبد الله الطبري المتوفى سنة 550 . 

۳ - شرح أبي الفتوح علي بن عيسى الشافعي المتوفی سنة (۷۱۰) . 

. ۳٦۲ شرح أبي حامد أحمد بن بشر بن عامر المروزي وهو شرح كبير توفي سنة‎ - ٤ 

ه شرح أبي سراقة محمد بن يحيى الشافعي المتوفى سنة ٦١٤‏ . 

7 شرح أبي علي حسين بن قاسم الطبري المتوفى سنة (۳۵۰) المسمى بالإفصاح . 

۷ شرح الامام أبي بكر محمد بن أحمد الشاشي المسمى بالشافي المتوفى 
سنة (۵۰۱۱۷). 

4 شرح شمس الدين محمد بن أحمد وهو ليس بتمام توفي سنة 51594 . 

۰ شرح أبي علي حسين بن شعیب السنجي المتوفى سنة 47١‏ . 

۱ شرح ابن عدلان محمد بن أحمد الكتاني المتوفى ۷٩‏ . 

1 شرح لأبي نصر أحمد بن علي بن طاهر الجويقي النسفي الشافعي المتوفی 
سنة ۳۶۰ . 

۶ - شرح لأبي حامد بن أبي طاهر الاسفرايينو المتوفی ٦٠٤‏ وهو عبارة عن تعلیق على 


٥۔‏ شرح لأبي بكر الدقاق المتوفى سنة ۰۳۹۲ 


۱۳۹ 


مقدمة الحاوي/ شروح مختصر المزني 


۷ - شرح لأبي الحسین الطبسي في ألف جزء المتوفی سنة ۰۳۹۸ 


وهذ! هو موضوع کتابناء وهو أحد شروح مختصر المزني كما آشار الماوردي في 
مقدمة كتابه إلى ذلك إذ يقول: «ثم لما كان محمد بن إدريس الشافعي - رضي الله عنه - 
توسط بحجتي النصوص المنقولة والمعاني المعقولة حتى لم يصر إلى إحداهما تقصيرا 
عن الأخرى أحق» وطريقه أوفق» ولما كان أصحاب الشافعي ‏ رضي الله عنه - قد 
اختصروا على مختصر أبي إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزني ‏ رحمه الله - لانتشار 
الكتب المبسوطة عن فهم المتعلم واستطالة مراجعتها على العالم» حتى جعلوا المختصر 
أصلاً يمكنهم تقريبه على المبتدیءء واستیفاژه للمنتهی» وجب من صرف العناية إليه 
والاهتمام به» ولما صار المختصر بهذا الحال من مذهب الشافعي لزم استيعاب المذهب 
في شرحه واستيفاء اختلاف الفقهاء المتعلقة بەء وان كان ذلك خروجا عن مقتضى 
الشروح التي تقضي الاختصار على إبانة الشروح ليصح الاكتفاء به والاستغناء عن غيره» . 

وبعد التتبع لمسلك الماوردي في شرحه لمختصر المزني نجد أنه ليس شرحاً 
بالمعنی الدقيق للشروح على المتون» وإنما تناوله في غالب مسائله وفروعه دون الوقوف 
على ألفاظه وغوامضه» وان كان لا يخلو من تعريج على غامض فيه وتوضیحه وقد كان 
الماوردي - رحمه الله يأتي بجزء من مختصر المزني ثم يقول بعد ذلك. . الخ» تاركاً 
لبقية المتن المقصود شرحه فاثرنا وضع متن مختصر المزني كاملا دون الاقتصار على ما 
يذكره المصنف منه تتميما للفائدة وإظهارا للمتن المقصود شرحه كاملا بين يدي القارىء 
ليسهل عليه الرجوع عند الحاجة إليه ونسأل الله تعالى أن نكون بذلك قد وفقنا في ربط 
الکتاب بشرحه وجعلناه أسهل تناولاً . 


منهج الماوردي في موسوعته الفقهية المسماة ب «الحاوي الكبير» 


بعد معاناة طالت» وتتبع لنصوص كتاب «الحاوي» يجدر بنا أن نقف على منهج 
الماوردي موقف المتأمل» لكي نضع القارىء بذلك على بينة من أمره فيما هو مقدم عليه 

من مطالعة ذلك السفر العظيم» فيمكن أن نجمل ذلك فنقول : 

١‏ قدم الماوردي كتابه الحاوي بمقدمة أوضح فيها الهدف من كتابه» والنهج الذي سار 

۲ - اعتمد الماوردي في ترتيب كتابه الحاوي على كتاب «مختصر المزني» في مسائله 
وفصوله وأبوابه . 

۳ - اعتمد الماوردي أدلة مسائله على الکتاب والشنة وآثار الصحابة والتابعين والاجماع 
والقیاس . 

٤‏ - بعد ذکره للمسألة یذکر ما تعلق بها من فروع موضحاً حکم المذهب فیها والخلاف 
سواء كان خلاف آقوال أو آوجه» وقد یجزم بحکم في بعض الفروع لکن عند 
الرجوع إلى کتب المذهب نجد أن هناك خلافا» وقد آغفلنا ذکر هذا الخلاف حتی 
لا يطول الکتاب» إذ نحن في مثل موسوعة کتلك مقیدون بحجم الکتاب . 

4 - يستشهد الماوردي كثيراً بأشعار العرب على المعاني اللغوية وغیرها مما يعرض له 
من مسائل فقهية . 

7 -یعرض لاراء المذاهب الأخرى كالأحناف والمالكية والحنابلة والظاهرية ويناقش رأي 
الكل مرجحاً مذهب الشافعي ‏ رضي الله عنهم - جميعاً. 


نسخ «الحاوي» المخطوطة 


تعددت نسخ الحاوي وتفرقت في مكتبات العالم وإليك وصفاً لهذه النسخ : 

- المحفوظة بدار الكتب المصرية تحت رقم (۸۲) فقه شافعي» وهي أقرب 

النسخ إلى الكمال حيث تقع في ثلاثة وعشرين مجلداً لم ينقص منها إلا القليل من 

الجزء الأول وبعض مواضع أخرء وقد سد النقص الموجود فيها من النسخ الأخرى 

للكتاب إلا نقصا من اخر كتاب إحياء الموات عند قوله في المتن: «فهو له 
فسواء. .2 إلى قوله في المتن : «. . . فلا تعود ميراثاً أبداً» . 

وهذا الموضع نقلته من شرح لمختصر المزني . 

المجلد الأول: ویشتمل على کتاب الطهارت الاغتسال» السواك الوضوءء طهارة 

الحدث. سنة الوضوءء الاستنجاء» ما یوجب الغسل غسل الجنابت 
التيمم» المسح على الخفین» غسل الجمعة والعیدین» وحیض المرأة. 


وعدد آوراقه (۲۳۶ ورقة). 


المجلد الثاني : ویشتمل على کتاب الصلاق صلاة المسافر» الجمع في السفر» صلاة 
الخوف . وعدد آوراقه (۲۹۶ ورقة). 

المجلد الثالث : ویشتمل على کتاب الجنائز والزكاة وکتاب آحکام صلاة الجمعة . وعدد 
آوراقه ۲۹٦(‏ ورقة). 

المجلد الرابع : ویشتمل على کتاب الصیام» وکتاب الاعتکاف وکتاب الحجء . وعدد 
آوراقه ۲۹٦(‏ ورقة). 

المجلد الخامس : ویشتمل على بقية کتاب الحج؛ وأول کتاب البيوع. وعدد 
آوراقه (۲۸۲ ورقة). 

المجلد السادس : ویشتمل على بقية کتاب البیوع. وعدد أوراقه ۲۹٥(‏ ورقة). 

المجلد السابع : ویشتمل على کتاب السلم وکتاب الرهن . وعدد آوراقه (۲۸۷ورقة) . 


۱:۲ 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 


المجلد الثامن : ویشتمل على کتاب التفلیس» وکتاب الحجر» وکتاب الصلح» وکتاب 
الحوالة والضمان» وکتاب الشرکة» وکتاب الوکالة» وکتاب الاقرار. وعدد 
آوراقه (۲۹۷ ورقة). 

المجلد التاسع : ویشتمل على کتاب العارية» وکتاب الغخصب. وکتاب الشفعت وکتاب 
القراض وکتاب المساقاة» وکتاب الاجارات . وعدد آوراقه ۲۹٦(‏ ورقة). 

المجلد العاشر : ویشتمل على کتاب المزارعة» وکتاب إحياء الموات» وکتاب العطایا 
اد نص يت ی سو یت 

المجلد الحادي عشر: ويشتمل على بقية كتاب الفرائفض» وكتاب الوصاياء وكتاب 
الودیعةء وكتاب الفيء والغنيمة . وعدد أوراقه (۳۱۸ ورقة) . 

المجلد الثاني عشر : ويشتمل على كتاب النکاح . وعدد أوراقه (۲۹۲ ورقة). 

المجلد الثالث عشر: ويشتمل على كتاب الصداق» والقسم والنشوزء وكتاب الخلع 
وبداية كتاب الطلاق . وعدد أوراقه (95؟ ورقة). 

المجلد الرابع عشر: ويشتمل على بقية كتاب الطلاق» وكتاب الرجعة وكتاب الإيلاء 
وكتاب الظهار . وعدد أوراقه ۲۹٦(‏ ورقة). 

المجلد الخامس عشر : ويشتمل على بقية كتاب الظهار» وكتاب اللعانء وكتاب العدد 
"یھ" وف اھ اکر نا 

المحلد السادس عشر: ويك بقیة كتاب الرضاع» وكتاب النفقات» وكتاب 
الجنایات . وعدد أوراقه (۲۹۷ ورقة). 

المجلد السابع عشر : ویشتمل على کتاب الدیات وکتاب القسامة» وکتاب قتال أهل 
ل و . وعدد أوراقه ۲۹٦(‏ ورقة). 


المحلد الثامن عسر : ويشتمل على كتاب الحدود» وكتاب السرقة» وكتاب الأشربة 
والحد فيهاء وكتاب قتال أهل الردة وكتاب السير. وعدد أوراقه (۳۰۲ 
ورقة). 


المحلد التاسع عشر: ويشتمل على كتاب الجھادء وكتاب الجزية» وكتاب الصيد 
والذبائح ء وآول کتاب الضحایا . وعدد أوراقه (۲۹6 ورقة). 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة ۱ 
المجلد العشرون: ويشتمل على بقية كتاب الضحاياء وكتاب الأطعمة» وكتاب السبق 
والرمي» وكتاب الأيمان والنذور. وعدد أوراقه (۹6 ۲ورقة). 
المجلد الحادي والعشرون: ويشتمل على بقية كتاب الأيمان والنذورء وكتاب أدب 
القاضي وكتاب قاض إلى قاض وأول كتاب الشهادات الأول. وعدد 
أوراقه (۲۹۳ ورقة). 

المجلد الثاني والعشرون : ویشتمل على بقية کتاب الشهادات الأول» وکتاب الشهادات 
الثاني» وکتاب الدعوی والبینات» وأول کتاب العتق (۲۹۵ ورقة). 

المجلد الثالث والعشرون : ویشتمل على بقية کتاب العتق . وعدد آوراقه (1۷ ۲-ورقة) . 


۲ - النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم (۸۳) وهي مکتوبة بخط 
واضح بها نقص من آجزاء موضحة في البیان التالي : 

الحزء الثالث : 

۱ - كتاب وجوب الجمعة. 

۲ - باب الغسل للجمعة والخطبة وما يجب في صلاة الجمعة . 

۳ باب التبکیر إلى الجمعة 

٤‏ باب من له أن يصلي شدة الخوف 

٥‏ باب من له لبسه وما یکره له والمبارزة 

5 باب صلاة العیدین 

۷۔ باب التکبیر 

۸ باب صلاة خسوف الشمس والقمر 

٩‏ باب صلاة الاستسقاء 

۰ - باب حکم تارك الصلاة 

۱ - کتاب الجنائز 

۲ باب غسل المیت 

۳ - باب عدد الکفن والحنوط 

6 - باب الشهید ومن يصلي عليه 

۵ باب حمل الجنازة 

5 باب المشي بالجنازة 

۷ - باب من آولی بالصلاة على المیت 


؛#اد لس لل ہہ مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 
۸ باب التكبير على الجنائز 

٩‏ باب وقت صلاة الجنائز 

۰ باب ما يقال إذا دخل الميت قبره 
١‏ باب البكاء على الميت 

۲ باب کتاب الزكاة 

٣۔‏ باب صفة الابل السائمة 

۶ باب صدقة البقر 

6 باب صفة الغنم 

٦۔‏ باب الوقت الذي تجب فيه الصدقة 
۷ - باب من تجب عليه الصدقة 

۸ باب الوقت الذي تجب فيه الصدقة 
۹ باب تعجیل الصدقة 

۰ باب ما يسقط الصدقة 

۱ - باب المبادلة والصدقة 

۳۲ - باب رهن الماشية 

۳ باب زكاة الثمار 

۶ باب كيف تؤخذ زكاة النخل والعنب 
۵ - باب صدقة الزرع 

٦۔‏ باب الزرع في الأوقات 

۷۔ باب قدر الصدقة 

۸۔ باب صدقة الورق 

۹ باب زكاة الذهب 

۰ - باب زكاة الحلی 

۱ باب من لا زكاة فيه 

۲ باب زكاة التجارة 

۳ باب زكاة مال القراض 

5 - باب الدين مع الصدقة وزكاة اللقطة 
٥‏ باب في الزكاة وما تجب فيه وما ملك به 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 


۷ - باب من يلزمه زكاة الفطر 


الجزء الرابع: 

١‏ باب مكيلة زكاة الفطر 

۲ - کتاب الصيام 

۳- الحج والعمرة 

٤‏ - باب فوات الحج بالاحصار 

۵ باب الصبي يبلغ والمملوك یعتق 
٦باب‏ من أهل بحجتین أو عمرتین 
۷ باب مواقیت الحج 

۸ باب الإحرام والتلبية 

٩‏ باب ما یجتنبه المحرم من الطيب ولبس الثیاب 
۰ باب دخول مكة 

۱ - باب صیام التطوع 

۲ ۔ باب النهي عن الوصال 


۳ - باب الایام التي نهی عن صیامها 
ء باب الجود والافضال 

٥۔‏ الاعتکاف 

۲ - کتاب الحج 

۷ - باب آماکن الحج 


۸ - باب تأخیر الحج 

۹ ۔ باب وقت الحج والعمرة 

۰ باب وجوب العمرة 

۱ باب ما یجزی من العمرة إذا اجتمعت لله غیرها 
۲ باب الاختیار في آفراد الحج 


۳ - باب الإجازة على الحج 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م١٠‏ 


۱:۹ مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 


الجزء الخامس: 
١‏ - باب قتل المحرم الصید عمدا أو خطأ 

۲ باب جزاء الصید 

۳ - باب جزاء الطاثر 

٤‏ - باب ما للمحرم قتله 

۵ باب الاحصار 

1 باب حصر العبد يحرم بغیر إذن سیده والمرأة تحرم بغیر إذن زوجها 
۷۔ باب الأيام المعلومات والأيام المعدودات 

۸ باب نذر الهدي 

٩‏ - کتاب البیوع 

٠‏ باب خیار المتبایعین 

١١‏ - باب الربا وما لا يجوز بیع بعض ببعض متفاضلاً ولا موجلاً والصرف 
۲ ۔ باب ثمر الحائط یباع أصله 

۳ - باب الوقت الذي يحل فيه بيع الثمار ورد الجائحة 

5 - باب المحاقلة والمزابنة 

۵ بیع العرایا 

٦‏ ۔ بیع الطعام قبل أن یستوفی 

۷ - بيع المصراة 

۸ - الخراج بالضمان والرد بالعیب 

٩‏ باب بیع البراء 

۰ باب الاستبراء في البیع 

١‏ باب بیع المرابحة 

۲ باب الرجل یبیع الشيء إلى أجل ثم يشتريه بأقل من الثمن 

۳ - تفریق صفقة البیع وجمعها 

٤۔‏ باب اختلاف المتتابعین في الثمن وغیره 

الجزء السادس: 

١‏ باب الشرط الذي يفسد البیع 

۲ - باب النهي عن بيع الغرر 


۳ باب بيع حبل الحبلة 

٤‏ باب بيعتين في بيعة 

٥‏ باب لا يبيع حاضر لباد 

5 باب النهي عن بيع وسلف حر منفعة 

۷ - باب تجارة الوصي پمال اليتيم ويبيع عقاره 
۸ باب مداينة العید 

٩‏ - باب بیع الکلاب وغیرها من الحیوان 

٠‏ باب السلم وأخذ الرهن 

ااانا لا سر تس اعت 

۲ - باب التسعير 

۱۳ ۔ باب امتناع ذي الحق من آخذه وما لا یلزمه قبوله 
٤۔‏ کتاب الرهن 

۵ باب بیع الحاکم الرهن في الاستحقاق 

۲ باب الرهن في البیع واختلاف الراهن والمرتهن 
۷۔ باب رهن الرجلین الشيء الواحد 

۸ - باب الرهن سم اشن المختلفین 
الجزء السایع: 

١‏ باب ما يفسد الرهن من الشرط وما لا يفسده 
۲ باب الرهن غير مضمون 

۳ - کتاب التفلیس 

٤‏ - باب العهدة في مال المفلس 

5 باب حبس المفلس 

1 - کتاب الحجر 

۷ - کتاب الصلح 

۸ کتاب الحوالة 

4 مسائل المزني 

۰ کتاب الضمان 

۱ ۔ کتاب الشركة 


۱:۸ مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 


۲ کتاب الوكالة 
۳ - کتاب الاقرار بالحقوق والمیراث 
۶ باب إقرار الوارث للوارث 

٦۔‏ کتاب العارية 

الجزء التاسع 

۱ - باب عطية الرجل ولده 

۲ کتاب اللقطة 

۳ - التقاط المنبوذ 

٤‏ - کتاب الفر ائض 

5 - باب المواریث 

1 باب العصبة 

۷ باب ميراث الجد 

۸ - فصل في المناسخات 

4 فصل في قسمة التركات 

٠‏ باب ميراث المشتركة 

۱ - باب ميراث ولد الملاعنة 

۲ باب ميراث المجوس. 

۳ ۔ فصل في میراث الحمل 

۶ - فصل في الاستهلال 

۱۰ - باب ذوي الارحام 

۲ - فصل في ولد الاخوات 

۷ - فصل في بنات الإخوة 

۸ - فصل في العمات والخالات 

٩‏ ۔ مسائل الرد 

٠۔‏ کتاب الوضایا 

۱ - فصل في هبة المرض وما یتصل به 
۲ - فصل في بیع المریض وشراءه 
۳ - في الدور في بیع المریض 


۱:۹ 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 
٤۔‏ کتاب الوصية للقرابة 
۵ باب الأوصياء 

7 باب ما يجوز للوصي أن يصنعه في حق اليتامى 

۷ کتاب الوديعة 

۸ - کتاب قسم الفيء والغنيمة 

۹ باب الأنفال 

۰ باب تفريق الغنيمة 

۱ - باب تفریق القسم 

۲ - باب تفریق ما أخذ من آربعة آخماس الفيء 

۳ باب ما لم يوجف عليه بخیل ولا ركاب 

الجزء العاشر 

۱ باب قسم الصدقات 

۲ باب الاختلاف 

۳ کتاب النکاح 

٤‏ باب ما جاء في آمر رسول الله ك وآزواجه في النکاح 

۵ باب ما جاء في الترغیب في النکاح 

٦‏ باب ما على الأولياء وانکاح الأب بغیر آمرها 

۷۔ باب اجتماع الولاة وآولاهم 

۸ باب المرأة لا تلي عقد النکاح 

٩‏ باب ما يحل من الحرائر وما يحرم 

٠‏ باب نكاح العبد وطلاقه 

۱ - باب ما يحل ویحرم من النکاح الحرائر والاماء والجمع بینهن وغیر ذلك 
۲ الزنا لا يحرم الحلال 

۳ ۔ باب نکاح حراثر أهل الکتاب وإمائهم وإماء المسلمین 

6 باب التعریض بالخطبة من الجامع وغیره 

۵ باب أن یخطب الرجل على خطبة آخیه 

۲ - باب نکاح المشرك 

۷ - باب الخلاف في إمساك الأواخر 


١6 


مقدمة الحاوي/ سخ الحاوي المخطوطة 


۸ باب ارتداد الزوجين أو أحدهما 

۹ ۔ باب طلاق المشرك 

۰ باب عقد نكاح أهل الذمة ومهورهم 

۱ باب اتيان الحائض ووطهء اثنتين قبل الغسل 
١‏ باب اتيان النساء في أدبارهن 

۳ باب الشغار وما دخل فيه من أحكام 

4 - نکاح المتعة والمحلل 

6 ہاب نكاح المحرم 

٦۔‏ باب العيب في المكوحة 

۷۔ باب الامة تغر من نفسها 

باب الأمة تعتق وزوجها عبد 

4 باب أجل العنین والخصي غير المجبوب والخنثى 
۰۔ باب الإحصان الذي يرجم به 

۱ - کتاب الصداق 


الجزء الحادي عشر: 
۱ باب الجعل والاجارة 


0 - باب الاختلاف في المهر 

5 باب الشرط في المهر 

۷ - باب عفو المهر 

۸ - باب الحکم على الدخول 

٩‏ باب المتعة 

۰ - باب الوليمة 2 
۱ ۔ کتاب مختصر القسم ونشوز الرجل عن المرأة 

۲ کتاب الحال التي تختلف فیها حال النساء 


مقدمة الحاوي/ نسح الحاوي المخطوطة 


۳ - باب القسم للنساء إذا حضر سفر 

٤‏ ۔ ہاب نشوز المرأة على الرجل 

۱۵ ۔ باب الحکم في الشقاق من الزوجین 
٦‏ ۔ کتاب الخلع 

۷ - باب ما یقع وما لا یقع على امرأته من طلاقه 
۸۔ باب الطلاق قبل النکاح 

٩‏ باب الخلع في المرض 

۰ باب خلع المشرکین 

۱ _ کتاب الطلاق 

۲ باب إباحة الطلاق 

۳ - باب ما یقع به الطلاق من الکلام 

6 باب الطلاق بالوقت وطلاق المکره 

۵ باب الطلاق بالحساب والاستثناء وغیره 
۲ - باب طلاق المریض 


الجزء الثاني عشر 
۱- باب الشك في الطلاق 
۲ - باب ما يهدم الزوج من الطلاق 
۳ کتاب الرجعة 
٤‏ ۔ باب المطلق ثلاثاً 
٥‏ ۔ باب الایلاء 
5 باب الایلاء من نسوة 
۷۔ باب من يجب عليه التأقيت في الایلاء 
۸ - باب الوقف من الويلاء 
4 کتاب الظهار 
۰ باب ما یکون ظهار وما لا یکون 
۱ - باب ما یوجب على المتظاهر کفارة 
۲ - باب عتق المومنة في الظهار 
۳ باب ما یجزیء من الرقاب وما لا یجزیء 
٤۔‏ باب ما یجزیء من العتق في الرقاب الواجيا 


۱۰۴ 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 


۵ - باب من له الکفارة بالصیام 

1 - الکفارة بالطعام 

۷ - کتاب اللعان 

۸ - أين یکون اللعان 

٩‏ باب اللعان ونفي الولد وإلحاقه بالام 
۰ _ باب كيف اللعان 

۱ باب ما یکون باللعان من الأحكام 
۲ باب ما یکون قذفا وما لا یکون 

۳ _ باب الشهادة على اللعان 

٤‏ باب الوقف في نفی الولد ومن لیس له أن ینفیه 
۵ کتاب العدد 20 


الجزء الرابع عشر 
۱ باب القصاص بغیر سیف 

۲ - باب عفو المجني عليه ثم يموت 

۳ کتاب الدیات 

٤‏ - باب آسنان بل الخطأ وتقویمها 

باب اصطدام الفارسین والسفینتین 

7 - باب من العاقلة التي تغرم 

۷- باب عقل الموالي 

۸ باب أين تکون العاقلة 

٩‏ باب عقل الحلفاء 

۰ - باب عقل من لا یعرف نسبه 

۱ - باب وضع الحجر حيث لا يجوز وضعه 

۲ باب دية الجنین 

۳ - باب جنین الامة 

۶ - کتاب القسامة 

۵ باب ما ينبغي للحاکم أن يعلمه من الذي له القسامة 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة ب ب سس ۱۵۳ 
۲ - باب عدد الأيمان 
۷۔ باب ما يسقط القسامة من اختلاف ولا يسقطها 
۸ باب كيف یمین مدعي الدم والمدعى عليه 
٩‏ باب دعوى الدم 
۰ باب كفارة القتل 
۱ باب لا يرث قاتل الخطاً 
۲ - باب الشهادة على الجناية 
۳ - باب الحکم في الساحر إذا قتل بسحره 
۶ ۔ کتاب قتال أهل البخی 
© باب الخلاف في قتال أهل البخي 
٦۔‏ باب حکم المرتد 
۷ - کتاب الحدود باب حد الزنا 
الجزء الخامس عشر 
۱ باب حد القذف 
۲ کتاب السرقة باب ما يجب فيه القطع 
۳ - باب قطع اليد والرجل في السرقة 
٤‏ - باب الم قرار بالسرقة والشهادة علیها 
۵ باب غرم السارق 
٦‏ باب ما لا قطع فيه 
۷ کتات قطاع الطرق 
۸ کتاب الأشربة 
٩‏ باب عدد حد الخمر 
۰ - باب صفة السوط 
۱ - کتاب قتال أهل الردة 
۲ باب صول الفحل ودفع الرجل عن نفسه 
۱۳ - باب ضمان على البهائم 
6 - کتاب السیر 
۵ باب فرض الجهاد 


8 سس سس مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 
۲ باب من له عذر بالضعف 
۷۔ باب النفیر 
۸ - باب جامع السیر 
49 باب ما أحرزه المشرکین من المسلمین 
۰ باب وقوع الرجل على الجارية 
۱ باب المبارزة 
الجزء السایع عشر: 
۱ - باب جامع الأیمان 
۲ باب من حلف على غریمه 
۳ باب من حلف على امرأته أن لا تخرج إلا باذنه 
٤‏ - باب من یعتق عليه من ممالکیه 
۵ باب جامع الایمان 
٦‏ کتاب النذور 
۷- کتاب قاض إلى قاض 
8 کتاب قاض إلى قاض 
۹ - کتاب القسامة 
۰ - باب ما على القاضي في الخصم والشهود 
الجزء النامن عشر 
١‏ باب عدد الشهود 
۲ باب شهادة النساء 
۳ باب شهادة القاذف 
٤‏ باب التحفظ بالشهادة 
٥‏ - باب ما يجب على المرء من القيام بالشهادة 
١‏ باب شرط الذين تقبل شهادتهم 
١‏ باب الأقضية واليمين مع الشاهد 
۸ باب الخلاف في اليمين مع الشاهد 
٩‏ باب موضع اليمين 
٠‏ باب الامتناع عن اليمين 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 


١‏ - باب الدعوى ورد اليمين 

۲ ۔ کتاب الشهادات الثانى 

۳ باب الشهادة على الشهادة 

۶ باب الشهادة على الحدود 

۵ - باب الرجوع عن الشهادة 

7 باب علم الحاکم 

۷ - باب الشهادة على الوصية 

۸ - باب الدعوی في المیراث 

4 باب الدعوی في وقت قبل وقت 
۰ باب الدعوی على کتاب أبي حنيفة 
۱ باب التعان ودعوى الولد ۱ 

7 - باب جواب الشافعي رحمه الله تعالى 
۳ باب دعوى الأعاجم 

۶ باب متاع البيت 

۵ باب أخذ الحق ممن يمنعه إياه 


الجزء التاسع عشر 
۱- كتاب العتق 
۲ - باب عتق العبید 
۳ باب كيف القرعة بین المماليك 
٤‏ - باب الاقراع بين العبید في العتق والرق 
۵ - باب من یعتق بالملك 
7 باب الولاء 
۷ کتاب المدبر 
۸ - باب وطء المدبرة وحکم ولدها 
4 باب تدبیر الصبي الذي یعقل ولم يبلغ 
۰ - کتاب المکاتب 
۱ - باب کتابة بعض العبد 
۲ باب ولد المکاتبة 
۳ باب تعجیل الکتابة 


۱۵۵ 


۱ مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 
٤‏ - باب بیع المکاتب ومیرائه 

٠٥‏ _ باب كتابة النصراني 

باب كتابة الحربي 

۷۔ باب كتابة المرتد 

اله ابد عات لكات ان یه 
4 باب جناية المكاتب ورقيقه 

٠‏ - باب ما جنى على المكاتب 

۱ باب عتق المكاتب في المرض 
۲ - باب الوصية للعبد أن يكاتب 

۳ باب موت سيد المكاتب 

6 باب عجز المكاتب 

۰۵ باب الوصية للمكاتب والوصية له 
٦۔‏ عتق أمهات الأولاد 


۳ - النسخة المحفوظة بدار الكتب المصرية وتقع تحت رقم ۱۸۹ فقه الشافعي - طلعت - 
تقع في أربع مجلدات وهي بخط جميل حديث بخط محمود حمد 
۱ النساخ بالدار. 
4 - نسخة أخرى تقع تحت رقم 40۰ فقه شافعي وهي ثلاث مجلدات وتشتمل على 
الثاني» والسابع» والعاشر. 
٩‏ نسخة رقم ۱۹۱ فقه شافعي محفوظة بالدار - طلعت ‏ وهي تقع في مجلدين . 


٦۔‏ النسخة المحفوظة بدار الكتب المصرية تحت رقم ۱۹۰ وتشتمل على تسعة أجزاء من 
الکتاب . 


۷ - النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم ۵۰۱ . 

۸ - النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم 4۳۵ . 

٩‏ - النسخة المحفوظة بالمکتبة الازهرية تحت رقم ۱۲۹۰ وقد سددنا بها نقصاً في کتاب 
إحياء الموات من الحاوي . 

۰ - النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم 574 . 

۱ - النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم 444 . 


مقدمة الحاوي/ نسخ الحاوي المخطوطة 
۲ النسخة المحفوظة بدار الكتب المصرية تحت رقم ۰.۹۱۲ 
۳ النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم ۱۰۷۷ . 
6 النسخة المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم ۲۹۸۸ . 
وبعدُ فإننا قمنا بنسخ لمخطوط من النسخة الأولى مقابلين به بالنسخ الأخرى لسد 

النقص» وضبط النص وقد آغفلنا الفروق التي بینها إلا ما ندر» وکان همنا في الکتاب 
نصّه فقد بذلنا الوسع في إخراجه سلیماً خالياً من الأخطاء اللغوية والنحوية وغیرها مما 
يعرض من سهو ناسخ أو تحريف كاتب وقد عملنا فيه الاتي : 

. تخريج الایات‎ ١ 

۲ تخريج كثير من الأحاديث إلا ما تكرر وسبق ذكره في موضع متقدم . 

۳ - تخریج الأشعار وضبطها بالشكل التام . 

. وضع متن مختصر المزني في صلب الکتاب كاملا‎ ٤ 

۵ وضعنا في بداية الشرح للمختصر قولنا «قال الماوردي" . 

. التعلیق على بعض الموضوعات الفقهية‎ - ٦ 

۷- ترجمنا لاکثر آعلام الکتاب . 

۸۔ وضعنا کتاب «الزاهرة لأبي منصور الازهري وهو شرح لغريب مختصر 
المزني اکتفینا بوضعها من شرح کثیر من آلفاظ الکتاب لسهولة الرد إليه عند الحاجت 
وقد اعتمدنا على النسخة المطبوعة منه بوزارة الأوقاف بالکویت» وقد بذل فيها 

المحقق جهداً مشكورا وان شاء الله سنزيدها تعليقا وضبطا ونفردها في كتاب مستقل . 

4 وضعنا مقدمة للكتاب . 

وفي نهاية هذا العمل لا يفوتنا أن نقدم الشكر إلى الأستاذ الدكتور محيي هلال 

السرحان فقد استعنا بتحقيق كتاب أدب القضاء من الحاوي له وكذلك نقدم الشكر إلى 
المهندس الشاب الأستاذ: طارق محمد معوض لما بذله لنا من مساعدات فجزاه الله 
خير الجزاء ونقدم الشكر إلى كل العاملين بمكتبنا لما بذلوه معنا من إخراج هذا 
الكتاب ونخص الأستاذ/ عربي إبراهيم عبد الله المدير الإداري لمكتبنا «الشيخان 


لتحقيق التراث» . 
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صورة من الحزء الثالث عشر من مخطوطة المكتبة الازهرية تحت رقم ۱۳۹۰ 


الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي 


الذي أودعه المزني في مختصره 
صنفه الامام اللغوي 
أبو منصور الاآزهري 


(A۳۷۰ ۰۲۸۲ ( 


الأزهري() 


العلامة»أبو منصور» محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحَة الأَرْهِريُ اهر 

ارتحل في طلب العلم بعد أن سمعٌ ببلده من الحسين بن إدریس؛ ومحمد بن عبد 
الرحمن السامي وعدَّة» وسمع ببغداد من أبي القاسم البغوي» وابن أبي داودء 
وابراهیم بن عرفت وابن العراج وأبي الفضل المُنذري» وتَرَكَ اب دُريد توؤعاء فانه 
قال : دخلتٌ داره فألفيته على كبر سنّه سَكران . 

روى عنه: أبو عبيد الهرَوي مؤلف «الغريبين»» وأبو يعقوب القزاب» وأبو ذر 
عبد بن أحمد الحافظ وسعيد بن عثمان القرشيّ» والحسین بن محمد الباشانيّ» 
اون 

وكان رأساً في اللّغة والفقه . ثقةٌ ثبتاً ديّناً فعنه قال: امتُحِئْت بالأسر سنة عارضت 
القرامطة الحاج بالهّبيرء فكنتٌ لقوم يتكلّمون بطباعهم البَدَويّة ولا يكاد يُوجد في 
منطقهم لحنٌ أو خطأ فاحش» فبقيت في أسرهم دَهْراً طويلاً» وکنا نشتي بالدهناء» ونرتبع 
بالصّمَّانَء واستفدث منهم آلفاظاً جَمّة . 


وله كتاب «تهذيب اللّغة» المشهور وکتاب (التفسیر» وكتاب تفسير ألفاظ 


(۱) انظر ترجمته في بغية الوعاة (ت۲۹)ء طبقات الإسنوي (۲۹/۱) معجم الأدباء (۱14/۱۷) 
اللباب (۰)۳۸/۱ وفيات الأعيان (٤/٣۳۳)ء‏ نزهة الألباب (۰)۳۲۳ سير أعلام 
النبلاء (15/ ۰6۳۱۵ العبر (٢/٣٥۳)ء‏ الوافى بالوفيات (٤/٤٥)ء‏ مرآة الجنان (۲/ ۳۹۵ء طبقات 
السبكي (۴/۳٦)ء‏ البلفة في تاريخ أئمة اللغة (۰)۲۰0 طبقات المفسرین للداودي (1۱/۷)» 
طبقات ابن هداية الله (۰)۹۶ شذرات الذهب (۳/ ۲ روضات الجنات (۰)۱۷9 إيضاح 
المکنون (۱/ ۰1۰۸ هدية العارفین .)٤۹/۲(‏ 

الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۱۳ 


54ل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


مختصر المزني المسمى بالزاهر وهو الذي نحن بصدده وكتاب علل القراءات وكتاب 
الروح وما جاء في القران والسنة وكتاب الأسماء الحسنى (تفسير أسماء الله الحسنى) 
وكتاب غريب الحديث (معاني شواهد غريب الحديث) وشرح ديوان أبي تمام وكتاب 
الأدوات» تفسير إصلاح المنطق وكتاب معرفة الفصیح وكتاب التقريب في التفسیر» 
وكتاب تفسير السبع الطوال وكتاب الرد على الليث. توفي سنة الالاه وقيل 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الهادي لمن يشاء بفضلهء المُضل لمن يشاء بعدله» الموضح لنا سبيل 
الرشادء الموفقنا للسدادء حمدا يقتضي مزيد افضاله» ويمتري کریم احسانه» وإياه 
أسأل التوفیق للصواب» إنه خير موفق ومعين [علی الاحسان للماب]. 

أما بعد : 

فإني لما کثر تصفحي لجوامع آیات التنزیل وما آودعها الله تعالی من البيان الذي لا 
يستغني عنه عباده» ثم ما درسته من سنن المصطفی كل المبيّنة جمل تلك الجوامع» ومن 
آثار صحابته رضي الله عنهمء وأخبار التابعين لهم بإحسان» ما ازددت به بصيرة فيما 
علمناه من الکتاب» عطفت على النظر في المؤلفات التي صنفها فقهاء آمصار المسلمین» 
من الحجازیین ژالعراقیین وغیرهم من الائمة المتقنين وذوي البصائر الممیزین» 
فدرستها وأخذت حظي من فوائدهاء وألفیت آبا عبد الله محمد بن إدريس الشافعي آثار 
الله برهانه» ولقاه رضوانه أثقبهم بصيرة» وآبرعهم بياناً» وأغزرهم علماً» وأفصحهم 
لساناًء وأجزلهم ألفاظاء وأوسعهم خاطراً. فسمعت مبسوط كتبه وأمهات أصوله من 
بعض مشايخناء وأقبلت على دراستها دھراء واستعنت بما استكثرته من علم اللغة على 
تفهمهاء إذ كانت ألفاظه رحمه الله عربية محضة» ومن عجمة المولّدین مصونة . وقدرث 
تفسير ما استغرب منهاء فعلمت أني إن استقصيت تخريجها كثر حتى یل قارئه» 
فاعملت رأبي في تفسير ما استغرب منها في الجامع الذي اختصره أبو إبراهيم 
(سماعیل بن يحيى المزني - رحمه الله من جمیعها. وزادني رغبة فیما آردته حرص 
طائفة من المتفقهة على استفادتها . 

غير أني لم أقصد بالذي تحریته المبتدیء ایض دون المرتاض الذي خرجت 
جوارحه وأعانه ذكاؤه على معارضة المناظرين ومحاورة المميزين» بل جعلت لكل منهم 
فیما كشفته وبينته حظا وافيا وبيانا شافیا. 


والله المعين» ولا حول ولا قوة إلا بالله» عليه أتوكل وإليه أنيب. 


ما جاء منها في 


ذکر الشافعي رحمه الله قول الله تعالی: طوَأَنْرَلْنَا من السَمَاءِ مَاء طهُوراً» 
[الفرقان : ۸ وفشر الطهُورَ على مقدار فهمه واحتاج مَن بَعْدَّه إلى زيادة شرح [ من 


2 


مختلفة . 

فمنها: فعُول بمعنی ما یفعّل ہہ a‏ 
الماء الذي يتطهر به » ا “الما الذي سیم به ویغسا به الشيء. والقرور : | لماء 
الذي يتبرد به. ومن هذا الباب : لن وهو ما يفطر عليه من الطعام . والنُشوق: . وهو 
ما يستنشق به . 

وإذا كان الطّهور من المياه : ما يتطهر به أو يطهر به ثوب وغیره» علم أنه طاهر في 
7 مو والطاهر: الذي طهر بنفسه وان لم یطهر غیره . والطهور لا یکون !لا 
طاهرا مطھرا. 

وكذلك الوضوء: هو الماء الذي یتوضأً به ويُوضّأ به كل متوضىء. وكذلك 
يقال : توضات وضوء] حسناًء اسم وضع موضع المصدر. 

وأما الؤضوء ‏ بضم الواو - فإنه لا يُعْرَف ولا يستعمل فی باب التوضو بالماء . 

5 2 ۶ رز و ۔ 27 و 2 

وقد يقال: وضو الانسان يَوْضؤٌ وَضاءة وَوُضوءا ‏ إذا حَشنَ - فهو وضیء . 

ونذكر بعد هذا أقسام المَعُول ليستفيدها من أراد معرفتها . 

فمنها: فعول بمعنى فاعل» وهو أبلغ في الوصف من «فاعل»» كالغفور فى صفة الله 
تعالی» وهو الذي يغفر ذنوب عباده» أي يسترها بعفوه[ مرة بعد آخری]» والغافر لا 
يقتضي العود بعد البدء كما يقتضيه الغفور. ومن صفات الله تعالى على هذا المثال: 


۱۹۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للآزهري 
الضفو و العفو والشکور. وقد فال : رجل صبور |ذا كان ذا صبر علی ما یبتلی به من 
البلایاء والصابر دون الصبور . 

ولفظ المذکر والمونث في هذا الباب سواء: رجل صبورء وامرأة صبور بغیر های 
فافهمه . 
و ۰ 5 3 رس ی 1 
ويجيء فعول بمعنی مفعول» کقولهم : بعیر کوب وناقة خلوب . وربما آدخلت 
وقد يجيء فمول اسماً لا صفةء كالذَّنوبٍ: وهو التصیب أو الدلو الكبيرة» قال الله 
تعالى : لفان للذين ظلموا دنوباً مثل دنوب أصحابهم) [الذاریات : 98 أي نصيباً من 
العذاب: 

ويجيء فول 000 وهو قلیل. من ذلك فولهم: قبلته ولا وأولعت به 
وَلوعاًء وأوزعت به وَرُوعا. وحكى بعضهم عن يونس النحوي: مضيت على الأمر 
موا وهو نادر . 

قال الشافعي رحمه الله : وما عدا ذلك من ماء ورد أو شجر. . . 

الازهري - معناه : ما جاوز ذلك . والعرب تستثني بما عدا وما خلا فتنصب بهجاء 
فإذا سو منھمااما) حَفْضوا وفتحوا كقولهم: جاءني عدا زيد وعدا رندان وخلا زید 
وخلا زیداء کل ذلك جائز . 


ويقال: قد عَدَاكَ هذا الأمر: أي جاوزك. يَخْدُوك. ومنه الاعتداء: وهو مجاوزة 


الحد والقدر. 
قال الشافعي رحمه الله في المبسوط : فان نحر جزورا فَافتظ كرشها واعتصر منه 
ماء لم يكن طهورا. 


وی معنى افْتَ: أي اعتصر ماء الکرش وصفاه ويسمى ذلك الماء: الق 

. والعرب إذا أعوزهم الماء لشفاههم في الفلوات البعيدة التي لا ماء فيها نحروا 
جو کہ وو . وقیل لماء الکرش 0099997 
ومنه يقال للرجل القاسي القلب: 50 تا رجل تفط وقد قال الله تعالی: 
«ولز كُنْتَ فَظاً عَليظ الب لالْفضُوا من حَوْلكَ ٤‏ . 


0644 مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
[ باب الانية] 


۳ م 3 

کل جلد عن العرب: اهاب» وجمعه: اه واهت. وقد جعلت العرب جلد 
الانسان اماب قال عنترة: 

فككت بالؤئح الأصَمّ إِمَابَةُ لیس الْكَرِيمْعَلَى الَْنَايِمُحَوَم 

آراد رجلا ۳ في الحرب. فانتظم جلدَتّه بستان دُمْحه فأنفذه» وهو الشك. 
ویروی : ثیابه» أي بدنه وقیل : قلبه . 

وروي عن النبي يكل أنه قال: «الَّذِي ي يَشْرَبُ في آنية اْفضة إِنّمَا یجرجر في بطنه تاز 
کو 

آنیة الفضة: جمع إناء؛ مثل: کساء وأكسية. ومعنی قوله: «يجرجر في بطنه نار 
جهنم» أي : يُلْقى في بطنه تا جهنم فنصب انارَ» بالفعل» بقوله #يجرجر». وهذا مثل 
- قول الله تعالی: ان لین يَأكُنُونَ نود الیتامی ظلماً ما یاون في بطونهم تار 
[النساء : ۱] فنصب «نارا» بقوله: «یأکلون» . يقال: جِرْجَرَ فلان الماء في حلقه : إذا 
جرعه 4 جوعا متتابعاً يسمع له صوت؛ والجرجرة : حكاية ذلك الصوت . يقال : جر جر 
کور ون ES e‏ 
تک ETE aaa CES‏ 


والمضتب بالفضة من الاقداح: الذي قل اضایه اح ای شی افلبويت لها كنيفة 
عريضة من الفضة وأحكم الصدع بها. والكعينة يقال لها: الت وجمعها: الضیاب . 
وقد ضيب فلان قَدَّحه بضبئة : إذا لأمه بها . . ومن هذا قيل لطُلْع النخل قبل انشقاقه وتفلقه 
عن الإغريض الذي في جوفه : ضیف وجمعها : ضیاب وضیات . 

قال الشاعر: 


۰ 5 نے 2 ۴ ب و 5 2 
طفل يفال كأ مب ایس بطون الْمَسوَالي یوم عید تفت 


آراد بالفحال : فحل النخل الذي یویر بثمرة ثَّمَرُ الاناث. وضبابه: ما آخرج من 
طلعه قبل انشقاقه . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري سس ۱۹۹ 
[ باب السواك] 

قال الشافعي رحمه الله : َأحبُ السواك عند كل حال تغیر فیها الفم : الاستیقاظ من 
النوم والاژم . 

«الأزم» خفض» معطوف على الاستیقاظ؛ لأنه يدل من قوله: «کل حال» ثم 
قال : «الاستیقاظ» أي : عند الاستیقاظ من النوم . 

وآما«الازم»: فهو الامساك عن الطعام والشراب» ومنه قیل للْحميّة: أَرْمٌّء وهو 
الامساك عن الطعام والشراب . ومنه قیل لسَنَة الجَذب والمجاعة: أزمة. وقال آبو زید: 
آزم علینا الدهر : إذا اشتد آمره وقل مطره وخیره . وأرع الدابة على اللجام: إذا آمسکته 
بأسنانها كأنها تَعَضّه . ودابة أَرُوم : تقبض على لجامها بأسنانها . 


ما جاء في [باب النية] 
أصل النية مأخوذ من قولك: نویت بلد كذاء اي عزمت بقلبي تصده. ویقال 
لقع الذي یقصده: و بتشدید الیاء وك بتخفیفها وکذلك اط وال قال ابن 
الأعرابي وانتویت موضم کذا: آي قصدته لجع انتواء. ویقال للبلد المنوي : نوی» 
أيضاً والئّرَى: الفراق . ويقال: نواك اللہ أي حفظك الله كأن المعنى: قصدك الله 
ٴ بحفظه إياك . 


فالنية : عزم القلب على عمل من الاعمال : فرض أو غیره . 


[باب سنة الوضوء] 
وقوله : فیغرف غرفة لفيه وأنفه . 
فالغرفة أن يغرف الماء بكفه مجموعة الأصابع مرة واحدةء هذا بفتح الغين» وأما 
الغرقة - بالضم - فالماء المحمول بالكف . وله خطرک خطوة واعدة والخطةة ها 
بين القدمين . 
وقول الله عز وجل : «قَاغسلوا ؤج جُوهَكُمْ وَأيْدِيَكُمْ إلى الْمَرَافِقِ» - إلى قوله - 
<وَأَرْجُلَكُمْ إلى الکنبین 
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فالمرافق : واحدها مَرْفق» ويقال: مزفق» لغتان . وأخبرني ي المنذري عن أبي الهيثم 
أنه قال : : المرفق ما جاوز إبرة الذراع التي من عندها يَذْرَع الذراع» قال: : والقبيحٌ E‏ 
الحضد الذي يلي المرفق . قال : وَرَّجّ المرفق ما بين القبيح وبين إبرة الذراع» وهو المكان 
الذي يَرْتَمْقُ عليه المتکیء إذا آلقم راحته رأسه وثنى ذراعه واتكأ علیه . وهو الحد الذي 
يهى إليه في غسل الید . 

والكعبان: هما المَنْجِمَانَء وهما العظمان الناتثان في منتهی الساق مع القدم» 
وهما ناتئان عن يَمْنَة القدم وَیسرّتها . وامرأة دَرمَاء الكعُوب : إذا كان اللحم قد غطى نتوء 
الکعب . وهذا قول الأصمعي» وهو قول الشافعي رحمه الله . 

وأما معنى «إلى» في قوله تعالى: إلى المرافق» و#إلى الکعبین فقد أخبرني 
المنذري عن أبي العباس أحمد بن یحیی أنه قال: إلى ها هنا بمعنى «مع»» واحتج بقول 
الله تعالى : طول تالم إلى أَمَْالكَمْ4 [النساء : ؟] أي: مع أموالكم» وبقوله: 
لمن أَنصَاري إلى الله 4 [الصف : 5 أي : مع الله . 

وقال أبو إسحاق الرّجّاج : «إلى» في هذا الموضع بمعنی «مع» غير مُّجه لما يكون 
تیه لأنه لو كان معنی الآية: اغسلوا أيديكم مع المرافق» لم يكن في المرافق فائدة 
وکانت اليد كلها يجب أن تغسل من أطراف الأصابع إلى الابط لأنها كلها یدء ولکن لما 
قال: «إلى المرافق» أمرنا بالغسل من حد المرافق إلى أطراف الأصابع» كأنه لما ذكر اليد 
كلها أراد أن يَحْدَّ ما يغسل مما لا یغسلء فجعل حد المغسول: المرافق» وما وراء ذلك 
غير داخل في حد المرافق» فالمرافق منقطعة مما لا يغسل من اليد وداخلة فيما يغسل. 
وهذا كما تقول: : قطع فلان أصابع فلان من الخنصر إلى المسبحة» فقد علمنا أنه أخرج 
المسبحة مما لم يقطع وأدخلها فيما قطع . 

فإن قال قائل: إن المرافق والكعبين غير داخلة في الغسل لن «إلى» نهاية» واحتج 
بقول الله تعالى: ثم أتموا الصيام إلى الليل) [البقرة: ۱۸۷] والليل غير داخل في 
الصیام» فكذلك المرافق والكعبان غير داخلة في الغسل» قيل: فرق بیْنهما ما قدمت 
ذكره» وهو أن المرافق تحديد داخل في المحدود والمحدود: الأيدي» والليل غير 
داخل في محدود النهارء لأن الليل غير النهار» فهما مختلفان لهذا المعنى . 

ولو أن رجلا قال: وهبت لك هذه الْمَشْجَرّة من هذه الشجرة - وأشار إليها ‏ إلى 
أقصاها شجرة. لَدخل ذلك کل في الهبة لدخوله في محدود المَشجرة. 


۲۰۴۱ 
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قال أبو منصور الأزهري: وهذا الذي قاله الزجاج صحیحء وهو قول محمد بن 
يزيد المبوّد . 

قال الشافعي رحمه الله » والْتَرَعَتَانِ من الرأس . 

النزعتان: هما الموضعان اللذان ینحسر الشعر عنهما في مقاديم الرأس . قال: تزع 
الرجل يَنْرَعْ نرّعاء فهو انزع . 


[باب الاستطابة] 


والاستطابة : الاستنجاء بالحجارة أو بالماء» يقال للرجل إذا بال أو تغوط ثم تَمَسَحَّ 
بثلائة أحجار أو بمدَّرَ: قد اسْتَطابَ فهو مُشتّطیب ؛ وأطاب فهو مُطيب . قال الأعشى: . 
ايا قاظ فلن مطلوب یڑ كنت الخصارئء ات 

يهجو رجلاً شبهه بالرخم الذي برفرف في السماء فإذا رأی إنساناً يتغوط انتظر 
قيامه من غائطه ثم نزل إلى الغائط فأکله . وقوله : قاظ على مطلوب. أي قام في القيظ : 
وهو حمراء الصيف و«مطلوب» موضع . 


وأخبرني الايادي عن شمر أنه قال: الاستنجاء بالحجارة مأخوذ من: نجوّت 
الشجرة وأنجيتها وَاستنجَیٹھا: إذا قطعتهاء کأنه یقطع الأذى عنه بالماء أوبحجر یتمسح 
به» قال: ويقال اسْتَنْجَيْتٌ العقبت: إذا خلصته من اللحم ونقيته منه. وأنشد ابن 


ارت فت‌ازشث لها جلستء لجازر يَنتنجي تو 


قوله : تبازت: رفعت مُوَحخرها» يعني امرأة تیسرت لإتيانه إياها في مأتاهاء فتبازخ 
الرجل لها: أي تَطامَنَ فأشرف حاركة. وَالْبََا: أن یستأخر الْعَجُز ویستقدم الصدر. 
والابرخْ: الذي فى ظهره تَطامُنٌ. قال الفراء: الأبْرّى: الذي قد خرج صدره ود: 

2 ي : بر يي فد خرج صدرہ و 
ظهره . 

وجعل القتيبي الاستنجاء مأخوذاً من التَجُوة» وهو ما ارتفع من الأرض . قال: 


وکان الرجل إذا أراد تضاء حاجته سر بنجوة» ثم قالوا: ذهب يَتلجي وَيَنْجُو ويُنجي . 
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قال: واستنجى الرجل: إذا مسح أو غسل النجو عنه. وقول شمر في هذا 
الباب - آصح من قوله . 

وفي حدیث النبي ي : أنه نهی عن الرَؤْث وَالرّمّة في الاستنجاء . 

الرّمّة : العظام البالية» سمیت رمّة ا لأن الابل تَرْمّها : : أي تأکلها وجمع 
0 : رمم م. وقيل سميت رمّة لأنها ترم : أي تَبْلَىء اذا قدْمَتْ راما رم - بغير هاء فهو 
مح العظام» يقال 0-7٤‏ 00" لسمنه. 
وعدوی الجّرب مأخوذة من لأن الجرب عندهم يعدي: أي يصير عادیا: أي مُجَاوزَا من 
الْجَرَب إلى الصحيح الذي لا جرب فيه . 

وفي حدیث آخر : 0 استَجمَرت فَأَوْتد) وَإِذَا اسْدَنْشْقتَ قانثر» . 

معنی الاستجمار : الاستنجاء بالحجارت مأخوذ من الجمار وهي الحجارة. 
وقوله : «فآوتر»: أي تَمَسَحْ بالوتر منهاء ثلاث أو خمس. 

وقوله: «إذا استنشقت فانثر» أي: إذا آدخلت الماء في آنفك فأخرج منه ما يبس 

وفول الشافعي رخمه الله فيما حكى عنه المزنى - فى العظم : إنه لا يجوز 
الاستطابة به لأن الاستطابة طهارة والعظم لیس بطاهر . 

يقول القائل : كيف قال : «والعظم لیس بطاهر» وهو عند الشافعي وغیره من الفقهاء 
طاهر؟ . 

فالجواب فيه: أن المزنی نقل هذا اللفظ عن كتاب الشافعی فی الطهارات على 
المعنى لا على ما لفظ به الشافعي رحمه الله. ولفظه ما أخبرنا به عبد الملك بن محمد 
البغوي عن الربيع عن الشافعي أنه قال: «ولا يستنجي بعظم للخبر فيه» فإنه ون كان غير 
نجس فليس بنظیف» وإنما الطهارة بنظيف طاهر. قال : ولا أعلم شيئاً في معنى العظم إلا 
جلد ذكِيّ غير مدبوغ فإنه ليس بنظيف وان كان طاهراً. فأما الجلد المدبوغ فنظیف 
والطاهر واحدٌ فأدى معنی النظيف بلفظ الطاهرء وليسا عند الشافعی ولا عند أهل اللغة 
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سواء. ألا تری أن الشافعي جعل العظم والجلد إذا کانا غير مدبوغین طاهرین ولم 
یجعلهما نظیفین؟ ومعنی النظیف عنده: الشيء الذي ینظف ما كان من زهومة أو رائحة 
غْمْرٍ كزهومة لحوم الحيوان وعظامها والأطعمة السّهكة والاشیاء الكريهة الطعم 
والرائحة» فهذه الأشياء وإن كانت طاهرة فإنها ليست بنظيفة . ألا ترى أن الإنسان إذا أكل 
مرقة دسمة سهكة خبثت نفسه حتى يغسل يده وفمه بما ينظفهما من أشنان أو تراب أو 
غسول طیب . فأراد الشافعي: أن العظم وان کان طاهراً فإنه كان في الأصل طعاماً زھماً 
غير نظيف في نفسه ولا منظف لغيره» فلا يجوز الاستنجاء به لأنه في الأصل طعام . 


وأما الجلد المدبوغ فان الدباغ قد غيره عن حالته التي كانت عليها خَلْقَتَهُ فأثر فيه 
العطن وورق الشجر الذي دبغ به تأثيراً أذهب زهومته وطعمه وأفاده نظافة في جزْمه 
ورائحته وإن كان الدباغ يبطل حکم میتیته بما يستفيد من روائح ورق الشجر وغيره فإنه 
لزهومته أشد إزالة وله أشد تنظيفاء فافهمه . 


[باب ما ينقض الوضوء] 

قال الشافعى رحمه الله: والملامسة: أن يفضى شىء منه إلى جسدها أو تفضى 
إليه» لا حائل بينهما. 

الإفضاء على وجوه: 

آحدها : أن يلصق بشرته ببشرتها ولا يكون بين بشرتيهما حائل من ثوب ولا غیره؛ 

والوجه الثاني: من الإفضاء أن يولج فرجه في فرجها حتى يتماسا وهذا يوجب 
الغسل عليهماء وهو قول الله عز وجل : «وَکَیّف تَأَحْدُونَه وَقَد أقْضَى بَعْضْكُمْ إلى بَعْض» 
[النساء: ۰]۲۱ أراد بالإفضاء: الإيلاج ها هنا. 


والوجه الثالث: من الافضاء - أن يجامع الرجل الجارية الصغيرة التي لا تحتمل 
الجماع فَيَصيرُ مَسْلَكَاهَا مَسْلكاً واحداًء وهو من الفضاء: وهو البلد الواسع . يقال: جارية 


۰ نم ٠‏ 3 ۰ 
مُفضاة وشریم إذا كانت كذلك . 
- 


وذكر الشافعي في الأحداث الناقضة للطهارة : المني» والمذي» والودي. 
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َالْمَننُّ: هو الماء الدافق الذي يكون منه الولد. سُمّيَ منیا لأنه يُمْنى أي يراق 
ردق ومن هذا سميت منىّ: لما يُّمْنَى بها من دماء أي يراق يعني دماء النسك . والمنيٌ 
مشدود لا يجوز فيه التخفيف. يقال : مَنَى الرجل وأمنیء إذا دفق ماژه. 

وأما الْمَذِيُ: فهو ماء رقيق يضرب لونه إلى البياض» یخرج من رأس الإحليل 
بعقب شهوة. والمذي يشدد ويخفف. والتخفيف فيه أكثرء يقال: مَذّی الرجل وأمذىء 
وإذا سال ذلك منه. 

وأما ود : فهو بالدال غير معجمةء وهو ماء رقيق يخرج على آثر البول ولا يخرج 
بشهوة. وهو مُخففء يقال: وَدَى الرجلٌ» ولم أسمع فيه: أؤدى مال وَدَى الفرس 
يدي وَذیاء إذا ی . وقال اليزيدي: يقال: وَدَى الفرس ليبول» وأذلى ليضرب» روى 
ذلك عنه أبو عُبَيْد . 

وروی المزني حديث النبي بي : «الْعَْنَانِ وكاء السّهء فَإِذًا نَامَتَ العَيْنَانِ استطلَ 
اوكا . ٤‏ 


التشديد في «السّه؛ على السين للإدغام» والهاء خفيفة. ومنه قول الشاعر : 
EA CE Ey‏ 
نَضْرٌ: قبيلة من العرب» فلذلك نت . فقال لهذا الرجل: أنت من أرذلهم إذا دعوا 
للمكارم والمساعي قال أبو عبيد: السَّهُ: حلقة الدبر. قال: وأصل الوكاء: الخيط الذي 
يشد به رأس القربةء فجعل النبى بيا اليقظة للعين بمنزلة الوكاء للقربة. فإذا نامت العينان 
استرخى ذلك الوكاء وكان منه الحدث والريح ۱ 


[ما جاء منها في باب ما يوجب الفسل] 


ذكر الحدیث : (إِذَا الْتَقَى الْحْتَانان فَقَدْ وَجَبَ الْعْسْلٌ». 

فسر الشافعي رحمه الله التقاء الختانين تفسيراً مقنعاً. وجعل معنى التقائهما: 
تحاذيهما وإن لم يتضاماء وهو صحيح كما فسره» والعرب تقول: دار فلان تلْقَاء دار فلان 
وتراهاء إذا كانت تحاذيها. والتقينا فتحاذينا: إذا لقيك ولقيته . 

والختان من الرجل : الموضع الذي تقطع منه جلدة الق وهو من المرأة مقطع 
نواتها. وأما تومّة الذکر وهي الحشفة فليست من الختان. وإنما يحاذي ختان الرجل ختان 
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المرأة بعد مغيب الحشفة في فرجهاء وهذه كناية لطيفة عن الإيلاج» ألا ترى أن الرجل لو 
ألصق ختانه بختان المرأة بلا إيلاج لم يجب عليهما الغسل؟ . 

وهذا كما روي عن النبي اة أنه قال: «إذَا فَعَد بَیْنَ شعبها الأربَع فَقَدْ وَجَبَ عَلَيْهمَا 
الْعْسْلٌ». اراد بشُعَبهًا الأريع : شفبتی رجْلَبِهَا وَشُعْبيَيْ شُفریها. والعرب تقول للعصا إذا 
كان لرآسها طرفان: عصا ذات شُغیین وذات شغبتين» كل يقال» فافهمه. 


[باب غسل الجنابة] 


وضفائر المرأة: ذوائبھا المضفورة» واحدتها: ضفيرة» إذا أدخل بعضها في بعض 
نسجاً. وهي الضمائر بالميم أيضاً واحدتها: ضميرة. وهي الغدائر أيضاً واحدتها: 
غديرة. فإذا لويت فهي عقائص. واحدتها: عقيصة. 

وروي في حديث النبي بي أنه قال للمرأة الأنصارية: «خذي فْرْصّة من مشك 
َتَطهّرِي بها» وفي حديث آخر: «خُذي فرص فتمسَكي بها». 

قال أبو العباس أحمد بن یحبی : الفرْصة: القطعة من كل شيء» يقال: فرصت 
الشيء: إذا قطعته . قال: وقوله عليه السلام : «تَمَْسَكي بها» فيها قولان: 

أحدهما : تَطْيّبي بها : من المسك. 

ويقال هو: من التمسك باليد. وروي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: أراد: 
تتبعي بها أثر الدم . 

قال الشافعي : وأحب للمرأة أن تغلغل الماء في أصول شعرها. 

أراد بغلغلة الماء: إدخاله وإيصاله إلى بشرتها. وأصله من: عَلَّلْتُ الشيء في 
جوف الشيء: إذا أدخلته فيه. ومنه يقال: ال الرجلُ وسط القوم: إذا دخل فيهم. ومنه 
الْعَلَلُ: وهو الماء الذي يجري بين الشجر. 


[ما جاء في باب التيمم] 


التيمم في كلام العرب : القصّدء يقال: تَيَمَمْتُ فلاناً وَآَمَمْيهُ وَتََمَمْتُهِ : إذا قصدته.. 
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والصَّعِيدٌ في كلام العرب على وجوه: فالتراب الذي على وجه الأرض يسمى 
هن ووجه الأرض يسمى صعید. والطريق يسمى صعیدا . 

وقد قال بعض الفقهاء : إن الصعید وج الأرض سواء كان عليه التراب أو لم یکن» 
ویری التیمم بوجه الصفاة الملساء جائزا وإن لم يكن عليها تراب إذا تمسح بها المتیمم» 
قال : وسمی وجه الأرض صعیدا لأنه صعدّ على الأرض . 

ومذهب آکثر الفقهاء: أن الصعید في قوله عز وجل : طتَتيَمَمُوا صَعيداً َا 
[المائدة: :]٦‏ أنه التراب الطاهر؛ وجد على وجه الأرض أو آخرج من باطنها ومنه 
قوله عز وجل : #فتصبح صعیدا زلقاً4 [الکهف : .]٥٠٤‏ 

والبطحاء من مسایل السیول: المکان السهل الذي لا حصی فيه ولا حجارت 
وکذلك الأبطح . وکل موضع من مسایل الأودية يُسَويه الماء ويدَمّئْه فهو الأبطح والبطکاء 
والبطیح . 

وذكر الشافعي قول الله عز وجل : لوَإِنْ كُنُْمْ مَضّی َو علی سفر و جَاء اَحَد مِنكُمْ 
منَ الْعَائْط أو لَمَسْتُمُ الثمَاءَ فَلَمْ تجذوا مَاء فَتيَمَمُوا صَعیداً طَيّبا4 [المائدة : ٦ء‏ فعطف 
بعض الكلام على بعض بأوء ثم قال: «فلم تجدوا ماء فتيمموا» بالفاء. وظاهر التنزيل 
يدل على أن له التيمم بأي شرط شرط في الاية ولم يجد الماء» سواء كان مریضاً فلم يجد 
الماء» أو كان مسافراً أو جاء من الغائط أو لمس النساء ولم يجد الماء» فله التيمم . 
ومذهب الشافعي: أن المريض غير المسافر له التيمم وان كان واجداً للماء» وأن من 
تغوط أو لمس النساء ولم يكن مسافراً فأعوزه الماء» فليس له التيمم . 


والاية تحتاج إلى شرح يوافق إجماع الفقهاء في الأمصار. ققد ذهب طائفة من 
الخوارج وهم الابَاضِيّة إلى أن الإنسان إذا أعوزه الماء» مسافراً كان أو حاضراء مريضاً 

ووجه الآية عندي ۔ والله أعلم ‏ أن الحاضر إذا كان مريضاً المرض الذي يخاف 
على نفسه التلف إن توضاً أو اغتسل» أن له أن يتيمم . 

وروی سعيد بن جبير عن ابن عباس في قوله تعالى: وان كنتم مرضى» 

٠ ۰ 30‏ ۶ و 

[المائدة : ٦‏ قال: نزل هذا في الرجل يكون به الجُذري أو القروح» يخاف ان هو توضأ 
أو اغتسل أن يؤذيه أذى شدیدآ فليتيمم. فابن عباس وقد شاهد التنزيل جعل التيمم 


۳۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
لبعض المرضی دون بعضء والصحابي الذي شاهد التنزیل إذا بين أن نزول الاية كان 
لسبب انتهی إلى قوله وَوُجهَ تفسیڑھا على تفسیره» وصْدّق على ما بَيّنَّ» وکان آولی 
بالتأويل من غیره ممن بعده. فقد خرج المریض من الجملة بما وصفناء لما روي عن ابن 
عباس . 

حدثنا محمد بن إسحاق السَعْدي قال: حدثنا آبو زُرْعَة عن قبيصّة عن عمار بن 
ززیق عن عطاء عن سعید بن جر عن ابن عباس في قول الله عز وجل: ون ثم 
مَوْضَّى4 قال : هذا في الرجل يكون به الجْدري أو الوح » يخاف إن توضاً أو اغتسل أن 
یوذیه أذى شديداء فلیتیمم . 

وحدثنا آبو عبد الله [محمد بن اسحاق]» حدئنا الرَمَاديء حدئنا حَجّاج قال: قال 
ابن جُرَيْج : آخبرني يَعْلَى عن سعید بن جُبَيْر عن ابن عباس في قوله تعالی: «إِنْ کان کم 
أذىّ من مَطَرِ أو کم مَوْضَّى4 [النساء : ال عبد الرحهن بن عَوّف كان ريسا : 
قال آبو عبد الله - وهو یقلی بن سبلم ٠‏ مکی روی عنه ابن جُرَيْج وغيره -: وأما قوله عز 
وجل: 00 ذ عَلَى سفر أو جَاءَ َحَدٌ مِنْكُمْ من القَائط أ ز لآمَسْتُمْ النّسَاء» [المائدة: ۰۲1 
فان «أو» في قرله: «آو جاء أحد منكم من الغائط» بمعنى «واو الحال»» كأنه قال أو كنتم 
على سفر وجاء أحد منكم من الغائط أو جامعتم ولم تجدوا الماء فتيمموا. 

فان قال قائل : فهل جاءت «أو» بمعنی «الواو» في شيء من كلام العرب؟ . 

قيل: نعم! أَنْبتَ لنا عن أحمد بن یحبی أنه قال: «أو» تكون بمعنى تخيير» وتكون 
بمعنى حتی» وتكون بمعنى اختيار» وتكون بمعنى بل» وتكون شكاأء وتكون بمعنى 
الواوء وقال الكسَائي : وتكون شرطاً. قال: وأنشد أبو زيد فيمن جعلها بمعنى الواو : 
وخ رقت إلى عاتن فاج لتشسي ناما از عَلَيْهَا فجوزها 

معناه : وعليها فجورها. 

قال : وأنشدني سَلَمَة عن الفرَّاءِ . 

اد یه تنل آز راا ون رک ان يمان اما 

قال : آراد بها: أكتل ورزاما [قوله: خويربان» يعني : السارقین» يقال للذي یسل 
الابل فیسرقها : ارت وینقفان الهام : أي یضربان الهام ویستخرجان الدماغ]. 


۰ ۰ گم سور گے مه 21 
ولا يجوز في قوله عز وجل : أو جَاء أَحَدٌ منکم من الغائط4 غير معنی «الواوحتی 


۳۸ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
يستقيم التأویل على ما جمع عليه فقهاء الأمصار . وما علمت أن أحداً شرح من معنی هذه 
الاية ما شرحته » فتبینه تجده كما فسرته إن شاء الله . 

وذكر الشافعي رحمه الله «الكوع» في هذا الباب . وهو طرف العظم الذي يلي شغ 
اليد المحاذي لاح بهام» وهما عظمان متلاصقان في الساعد آحدهما آدق من الاخر 
وطرفاهما يلتقيان عند مَفُصل الكف» فالذي يلي الخنْصَر يقال له للحي . والذي يلي 
الإبهام هو الكوع» وهما عظما ساعد الذراع . 


وقوله: ليس للمسافر أن يتيمم إلا بعد إغواز الماء. وّاغوازه: تعذر وجوده. 
ورجل مُعْوز لا شيء عنده . والعَوَرٌ: القلّة . والمِعْوّز: الثوب الخلق» وجمعه مَعَاوز. 

وقوله: ولا يتيمم مريض إلا مَنْ به فرح أو به ضّی من مرض يخاف التلف إن مس 
الماء معه. 

الضتّی : هو المرض المُدْفٍِ الذي يلزم صاحبه الفراش ويُضنيه حتى يشرف على 
رکوس و رواخ رن للق کا 
والمنث والواحد والجماعة سواء لانه في الأصل مصدر أقيم مقام الاسم والصفةء كما 
يقال : رجل غدل والمعنی: رجل ذو ضنی وافرأة ذات ضنی. ومثله: رجل دنت 
ورجال دَنّفٌ إذا كان مريضاً أو ضعيفاً. ورجل حَرَض ورجال حَرّض»ء قال الله عز وجل : 
حى تکون حَرَضاً أؤ تَكُونَ منّ الْهَالكين» [يوسف: ۸۰] أي: مريضاً مشرفاً على 
الموت . ويجوز أن يقال: رجل ضني ورجلان ضنیّان ورجال ضیاء. 


وقوله : ون كان الرجل محبوساً [في خش] أو موضع نجس . 
الحُثٌ في الاصل : البستان من النخیل» وکان الناس یتبرزون إلى مخشان النخیل» 
فقيل للمستراح: خش» والاصل ما أعلمتك . 


سای مه هم ه 5 Pa‏ 
والجیاثر: خشبات تسَوّی وتوضع على موضع الکسر وتشد عليه حتی ینجبر على 
اندواتهاة ا جات ارف والجبائر انها الأشورة» واحدتها: اة ایشا 


وفى حديث على رضی الله عنه : أنه انکسر إحدى رَنْدَيْه . 
َالزّنْدَانِ: عظما الساعد اللذان يقال لطرفيهما: الكوع والکرسوع. 


۲.۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
[ما جاء فی باب ما يفسد الماء | 

قوله : وكما جُعل ما عَملَ عَمَّلَ القرظ والشَّبٌ في الاهّاب في معنی القرظ والشب» 
فكذلك الأشئان في معنى التراب . 

فأما القرَظ : فهو ورق شجر السَلّمء ينبت بنواحي تهامة» يدبغ به الجلود. يقال: 
أديم مقروظ» والذي يجني القرظ يسمى : قارظاً» والذي یبیعه يسمى قَرَاظا . 

وأما الع فهو من الجواهر التي أنبتها الله تعالى في الأرض» يدبغ به» يشبه الزاج . 
والسماع : الشب بالباء وقد صحفه بعضهم فقال: الشَّتُ. والشَّتُ: شجر مُ الطعم ولا 
أدري أيدبغ به أم لا 

وروي في حديث أن النبي ية أمر بدم الحيض يصيب الثوب امرأة فقال لھا : اختيه 


افرزصیه) . 


ےه له 


ها م 


4 


فالعث: آن حك بطرف حجر آو عود یقال: گا أعثة كنا و ایا و فهر 
أن يدلك بأطراف الأصابع والأظفار دلکاً شديداً ويصب عليه الماء حتی يذهب أثره 
وعينه . 

وقوله يكلِ: «إذا سَقَط الْذَُبَابُ فی الطعام فَامْقَلُوه» . 

الْمَْلُّ: أن يغمس فيه غمساً ويقال للوَجُلَيْن : هما يتماقلان في الماء : إذا كان كل 
و سس نا ا 

في السفر: ا لْمَقْلَةُ 

والماء الراكد والدائم : هو الساكن الذي لا يجري يقال: رَكَدَ الما ركوداً: إذا 

سكن ودام فلم يجرء ودامت القذْرُ: إذا سكن غليانهاء وَأَدَمْٹھا آنا: إذا سكنتها . 


[ باب الماء الذي ينجس والذي لا ينجس] 
وأما القُلّهُ: فهى شبه محث يأخذ جراراً من الماء. ورأيت القَلّة من قلال هَجَرِ 
والأخماء تأغذ من الماء مل ء مرا والمَرَادة: شطر الراوية . كأنها سميت «قُلََّه لأن 
الرجل القوي یقلّها - أي یحملها - وکل شيء حملته فقد أقللته . 


والقلال مختلفة في القری العربية» وقلال مُجَرٍ من آکبرها . وآنشد آبو عبید . 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م4١‏ 


۳۰ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


A 7 E‏ کک م دک 1 کے ات 2 لال 
حَنْتَمء وهو الجرة الكبيرة ذات عروتين 04092011 کو تم eT‏ 
الحمار الذي يحمل الماء]. وفي صفة الجَنّة «ونبقها مثل قلال هَجَرا. وَالتَبِق : ثمر 
اسذن يشبه العتاب » وهو ألطف منه قلیلا وأشد صفرة . 

عو مج ا ۷ 
7 1 ی ا إذا 0 ھت تسمی 00 فإذا أزال جو عن 
مقعدته قيل : اسیَنجَی استنجاء . 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال : ریم لا يجين فذکر الماء والارض 
والثوب والإنسان. 

ومعناه : أن الدب دا سل ماء أو أرضاً أو ثوباً أو باشر إنساناً بيده هلم ينجس شيء 
E‏ لان الجنب وإن ارغان قير ا وإنما تعبد بالاغتسال للجنابة 


a سد ا‎ 
Ee 

ومعنى المخوض به: أن یاف فيهء يقال: دُفْت الدواء فى الماء وخضتّه: إذا 
مرسته فيه حتى ينماع فيه ولا يتميز منه» وخضت فلاناً بالسيف : إذا جعلت طرف السيف 
في جوفه» ومنه قول أبي النجم يصف قانصاً رمى صيداً بسهم فخالط حشوة جوفه فقال : 
کہ 2*0 ی 6 رر 00 و 7 5 ے ره و روم ركع 
فاختاض آخری فهوت زجوصا للشق يهوي جرخهامفتوصا 

a‏ ۔موّتٹ: أي اسقط دوجا : : تترجح 

ومعنی قول اا رحمه الله : أن العنبر والعود إذا کانا قطعاً فطرحت فى الماء 

وقوله في الإناءين يستيقن أن أحدهما قد نجس والآخر لم ينجس أنه ا ور 
النجس على الأغلب عنده ويتوضاً بالطاهر. 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري ۳۱ 


ومعناه : أنه یکی في الإناءين» أي يتحرى أطهرهما عنده ویریق الآخر الذي هو 
الأغلب على قلبه أنه الذي نجس ۰ هذا معنى الأغلب عنده» يقال: تأئحیت الشيء 
وتحريته: إذا قصدته بقلبك ونيتك. وأصل التَأَّحّي : الَوَعُي فقبلت الواو همزة» كما 
قالوا: از وأصله : وزث . ويقال: خذ طريقك على هذا الوّخي : أي على هذا القصد 
وهذا الصَوّب» وقد وعی نكن ا |ذا فصد شین آوبلدا تیه . 


[ باب المسح على الخفين] 

وقوله : أريد بالمسح على الخفين المرفق . 

آي: آرید به الرّفق والتیسیر . ویجوز أن یقال: مَرْفق» في معنی ما یرتفق به» 
وکذلك : مرفق الید . ويجوز: مَرْفق» يجوز هذا في ذاك وذاك في هذا . 


[ياب الغسل للجمعة والأعیاد] 


ای ا 2 مو 7.0 یگ و ی ود 

وروي عن النبي ية أنه قال : «الخشل يوم الْجْمُعَة وَاجبٍ علی كل مُختلم» . 

أراد بالمحتلم : البالغ من الرجال» ها هناء ولم يرد: الذي احتلم فأجنب» إنما 
أراد : الذي بلغ الْحُلّمَ فأدرك . 

در قول النبي ڳل : «مَنْ توا یرم الْجُمُعَة فا ونعمَ» . 


قال آبو حاتم : سألت الأصمعى عن الهاء فى قوله «فبها» والتاء في قوله «ونعمّت» 
فقال : آراه آراد: فبالسنة أخذء قال: ونغمت بالسنة» والتاء فی «نعْمَت»: تاء التأنيث . 


عم 
علمت أن رسول الله به كان يأمر بالغسل . 


نصب «الوضوء» على المصدرء أقام الاسم مقامه فكأنه قال : وتوضأت أيضاً وقد 
علمت أن النبى يل كان يأمرنا بالغسل . 


ومعنى قوله «حين راح» : أي مضى سائراً إلى المسجد للجمعة . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

ويتوهم كثير من الناس أن الرّواح لا يكون إلا في آخر النهارء وليس ذلك بشيءء 
لأن الرواح والغدو عند العرب مستعملان في المسير أي وقت كان من ليل أو نهار. يقال: 
اح في أول النهار وفي آخره. وتَرَوْحَ كذلك» وغذا بمعناه. 

وأما قولهم: رَاحَتِ الإبلُ رَائْحَةء فهذا لا يكون إلا بالعَشيٌ إذا أراحها راعيها على 
أهلهاء ومنه قول الله تعالى: طجينَ ثریخون وَحِينَ تَسْرَحُونَ 4 [النحل: 5] يقال: 
سرحت الإبل بالغداة إلى الرعي . وراحت بالعشي على أهلها 

وفي حدیث آخر أن النبي ال قال : «مَنْ سل یوم الْجْمْعَة وال وبکر رانک 

وروی «غتل» بالتخفیف و«غَسَلَ» بالتشدید وکذلك «بکر» وابکر» يجوز فیهما 
التخفیف والتثقیل . فمن خفف «غسل»: فهو كناية عن مجامعة الرجل أهلهء يقال: 
غَسَلَهَا وغشلها : إذا جامعهاء ویقال : فخلْ عُسَلَةٌ وَمِغْسَلٌ إذا كان كثير الضُرَاب . 

ومن رواه: غُگّل - بالتشديد أراد: عَسْلّه أعضاءه عشلا بعد غَسْل . 

ومن روى «بکر» بالتخنیف » فمعناه: خروجه من بيته باكرا. ومن روى ١بَكَرَ)‏ 
بالتشدید» فهو إتيان الصلاة لأول وقتها والمبادرة إليهاء وكل من أسرع إلى شيء فقد بكر 
إليه. وكذلك جاء في الحديث: «يَكدوا بصلاة الْمَعْرب؛ أي: صلوها عند غروب 
الشمس ۰ وهو أول وقتها. وقيل لاول ما يدرك من الفواكه: بَاكُورَة» لمجيئه في أول 
الوقت. 

ومعنى «ابتكر»: أي أدرك أول الخطبة كما يقال: ابتکر را إذا نکحها في أول 
إدراكها وكان آبا رها . 

وقوله : «وَاسْتَمَعَ لم يَلْ4: أي استمع إلى الخطيب ولم يشتغل بغيره. 

واللغو في کلام العرب على وجهین : 


آحدهما: فضول الکلام وباطله الذي يجري على غير عَقْدء ومنه: لغو الیمینء 
وهو أن يقول: لا والله» وبلى وا يصل به كلامه على غير عقد يمين» وهو قول عائشة 
رح ما وروي عن سلمان رضي الله عنه أنه قال: الحديث ملعاة أَوَلِ الليل» 
مهد لخر معناه: أن القوم إذا اجتمعوا في أول الليل يسمرون ويهجرون فيما لا 
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يعنيهم » غلبهم النوم في آخر الليل فلم يتهجدوا. ولهذا جَدَبَ مر رضي الله عنه المَمَر 
بعد العَتمة لثلا یثبطھم النوم في آخره عن التهجد والصلاة . 


والوجه 00 0 ما كان فيه رَفَتٌ وف وما . وقال قَتَادَةَ في قوله 


تعالى : «لأتسْمَعْ مَعُ فيها لاغیةکه [الغاشية ية: ۱۱] أي لا تسمع فیھا باطلاً ولا مأئماً. وقال 
مُجاھد: شتماً. سر E‏ «إذ قال : آنصث؛ و أي خاب» 
قال : والْعْيْتهُ خيّبته . 


وال اوةه لاء إذا تكلم» وهي في الأصل : لعو نقص منها الواو. 


باب الحيض 
الحيض : دم يرخيه رحم المرأة بعد بلوغها في أوقات معتادة. وأصله من: حعاض 
السيل وقاض : إذا سال . وأخبرني المنذري عن المبرد أنه أنشده لعُمارة بن عُقيل: . 
أجالت حصاهن الذواري وحيّضت2 علیهن حَيْضَاتِ السیول الطواجم 


الذواري : الریاح التي تذرو التراب» وکذلك: الذاریّات . ولطراحم (جمع 
طاحم) : : السيول العالية» يقال: سيل طاحم : إذا كان اغا وخشب. وحیضت أي 
سبلت وحیضات السیول: ما سال منها وكأن دم الحیض سمي : حيضاً » لسیلانه من رحم 


المرأة فى أوقاته المعتادة . 
وأما الاستحاضة: فهو أن يسيل منها الدم في غير أوقاته المعتادة. والفرق بين 
الحيض والاستحاضة ما علمتك . 


ودم الحيض يخرج من قعر الرحم» ويكون أسود مُختدماً: حارا 1 كأنه محترق . 
ويقال: : دم محتدم ويوم محتدم» ومحتمد: إذا كان شديد الحر ساكن الريح» له عَدَمَڈ 


شديدة. 

وأما دم الاستحاضة فإنه يسيل من الْعَاذْلِ: وهو عزق فمه الذي يسيل منه في أدنى 
الرحم دون قعره» ذكر ذلك عن ابن عباس. وذكر أن دم الحيض بحراني: أي شديد 
الحمرة خارج من القعرء والباحر : الأحمر. 
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وأما ارب : فهي نقية لا صفرة فيها ولا كذرة» ولا تكون ال إلا بعد انقطاع دم 
الحيض» ولا حكم له. ويقال لها: الْقَضَّةُ البیضای تستدخل المرأة القطنة فتخرج 
بیضاء . 

وفي حدیث آخر: أن امرة استحیضت. فقال لها: «اختشي 
کرشفاا فقالت : هو أكثر من ذلك إني لأنُجُهُ نج > فقال: «استثفري» أو قال : «تَلَجَمِي 
رت ِي في عذم الله ست أو سما تم الي وَصَلِي». 

الشف : القطن» تحتشي به المرأة ما لم یکثر سيلان الدم» فإذا غلب الدم 
استثفرت : وهو أن تشد خرقة عريضة طويلة على وسطهاء ثم تشد بما يفضل من أحد 
طرفيها بين رجليها إلى الجانب الاخر . 

وذلك التَدَحُم تفعله المرأة إذا كانت تج الدم جا : أي تسیله يقال: تَحَجْتٌ الماء 
اه نخاه ۰ فلع الماء تجو جا |ذا سیلته فسال . 

والاشتثفار: مأخوذ من الثُّفْر بسکون الفاء أو الكمّر بتحريك الفاء . 

فأما ‏ ساکن الفاء - فهو جهاز المرأة» وأصله للسّباع» فاستعیر في المرأة وغيرهاء 
ومنه قول الأخطل : 
جزى الله فيها الأعورين ملامة وفروة سر الشورة المتضاجم 

وأما التّفر- بتحريك الفاء - فهو تفر الدابة الذي يكون تحت ذنب الدابة . وقال : 


والتَحَيّض : قعود المرأة في استحاضتها حائضاً لا تصلي . وقيل له تَحَیْض لأنه غير 
مستیقن » فكأنها تتکلفه . 

والدم المُشْرق : هو الرقیق الصافي القاني الذي لا احتدام فيه . 

وقوله : ولا يجوز للمستحاضة أن تستظهر بثلائة أيام . 

آراد أن المستحاضة إذا عرفت آیامها فقعدت فیها عن الصلاة وخلفتها 
وصلت ولم تقعد بعد ذلك بثلاثة أيام كما قاله بعض الفقهاء . 

وأصل الاستظهار : الاستیثاق في الامر: یقال: اتخذ فلان بعیرین ظهریین في 
سفره: إذا كان يحمل على آباعر لیب وساق معه يرين قویین فارغین وثيقة لعلا يندع 
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ببعير من حَمُولته قلا يجد لحمْلها حَمُولَةَء فوضع الاستظهار موضع الوثيقة. وأصله ما 

أعلمتك . وأصل الاستظهار: الاستعانة» والظهير: المعين» كأنها استعانت بثلاثة أيام . 
وقوله عز وجل : طفاعْتَزلُوا النّسَاءَ في المُحيض» [البقرة: ۲۲۲]. 


قال: واعتزلوهن ولا تجامعوهن في الفروج : ومن جعل المحيض بمعنى الحيض 
أراد: اعتزلوهن في أيام حيضها يقال: حاضث المَرْأَة مَحاضاً وتحیضاً وحَيْضاًء 
وَالْحَيْضَ: جمع الْحَيْضة . 


أبواب الصلاة 


فمنها المواقيت: 

الصلاة الأولى يقال لها: : الظهس > ومنه قول الله تعالى: وحن تُظهرُونَ» 
[الروم : ۱۸]. يقال : أظهر القوم : إذا دخلوا في وقت الظهر أو الظهيرة» وذلك حين 
02 
فلا لعضرین وین و جو وہ حر طس 

قال لله عز وجل: «وأقم الصّلاة طرفي الها رفن الیل» [هود: ۰]۱۱6 
دخلت الصلوات الخمس في طرفي النهار وزلف اللیل . فصلاة طرفي النهار : صلاة 
الصبح وصلاة الظهر والعصر > فجعل النهار ذا طرفین : آحد طرفیه فيه الغداة وفیها صلاة 
الصبح وحدها. والطرف الاخر الْحَشيَ وفيه صلاتا الْحَشىّ. والعّشی عند العرب : ما بين 
أن تزول الشمس إلى أن تغرب» کل ذلك عَشي . والدلیل على ذلك : ما روی آبو هريرة 
رضي الله عنه حيث یقول : صلی بنا رسول الله ية بحدی صلاتي العشی - إما الظهر وإما 
و مم ان ہر یی سی 

وأما قوله تعالى : ورلا مِنَ الیل فإنه أراد: صلاة المغرب وصلاة العشاء 
الاخرة. وسماها: ژلف لأنهما في اول ساعات الليل وأقربهاء وأصله: من الرُلْفَى» 
وهي القربی» وازْدَلَفَ إليه : اقترب منه» وواحد الولف : زلقَة» وقال العجاج: . 
1 ع ال || ل اھ7 ۱ 7 وة الو ال i‏ اش هرا 

نصب «سمَاوَ ة الھلال) بقوله ×ط الليالي»» آوقع الفعل من «طي» علی «سماوة» 
نصارت لعولا به ئرلہ: «طي الليالي» أي : كطي الليالي . وقوله : «زلفاً فزلفا» أي : 
ساعات بعد ساعات مقا ري وسماوة كل شىء: اعلا وإنما سميت السماء : سماءء 
لأنها فوقنا . 
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اوقت أي اغْوَجٌ ودَقَّ» ومنه احقوقف الهلال: دا دق في آخر الشهر. 

وقيل في قوله تعالى: طَسْبْحَانَ الله حينَ تُمْسُونَ4 [الروم: ۱۷] إنه صلاة 
المغرب» #وَحِينَ تُضْبِحُونَ4 [الروم :- ۱۷]: صلاة الصبح» «وَعَشِيً: العصرء #وَحِينٌ 
تُظهِرُونَ»4 [الروم: ۱۸]: الظهر . 

وقال في موضع آخر: ومن بَعْد صَلاة العشاء) [النور: 0۳] وهي التي كانت 
الأعراب تسميها: الْعَتَمَة فنهى النبی ی عن ذلك وقال : ول فلكم الأغرَاب ب عَلَى اشم 
صَلاتکم العشای فانما يُْتَمُونَ الال». وإنما سموها: عم باسم عتمة الليل» وهي 
ظلمة آوله. وا بالابل : آنهم إذا راحت علیهم الابل بعد المساء آناخوها ولم 
يحلبوها حتی یعتَمُوا: أي یدخلوا في عَتَمَة اللیل» وهي ظلمته» وکانوا یسمون تلك 
الحلبة : عَتَمَةء باسم عتمة اللیل» وتلك الساعة تسمی: عتمة» وسمعتهم یقولون: 
استَفْتموا نَعَمَكُمْ ثم اختلبوها . ویقال : قعد فلان قدر عتمة الابل : أي قدر احتباسها في 
عشائها من أول اللیل . ثم قالوا لصلاة العشاء : عَتَمة» لأنها تؤدّي إلى ذلك الوقت . 

والمعنی في قوله عليه السلام : ہل یلیم الأَعْرَابِ علی اشم صَلانکم». أن الله 
تعالی سماها : صلاة العشاء» والاعراب یسمونها: صلاة العتمة» باسم عتمة الابل : وهو 
احتباسها بعد رواحها قدر فوّاقی» ویسمون قدر احتباسها: عتمة» وذلك قدر ما بين 
العشاءين . وإذا كان وقت العشاء الآخرة» فقد أفاقت الابل. 

وأما قوله عز وجل: «آنم الصّلاة ةَ لو الشنس إلى 2 َس الیل وَكُرَآن القخر4 
[الاسراء: ۷۸] فانه أمر بأداء الصلوات ا ا الایف كما آمر به فى الآية التى 
فسرناها قبلها . ۱ ۱ ۱ 

دلوك الشّمْس : زوالها» وهو وقت الظهر . وقیل : دلوکها غروبها. والذي عندي 
فيه: أنه جعل الدلوك وقتاً لصلاتي العشی» وهما الظهر والعصر» كما جعل أحد طرفي 
النهار وقتاً لهما. 

وفي هاتين الآيتين أوضح الدليل على أن وقتهما واحد» كما روى ابن عباس أن 
النبي ية صلاهما في وقت واحد من غير حوف ولا سفر. فقال مالك : أرى ذلك كان في 
مطر . 

وقوله: «إلى ء عَسَقٍ اللَّيل» وقت صلاتي المغرب والعشاء [الاخرة. وهذا دلیل] 
ع أن وكتهجا واحة في ایر ر رات 
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والغسق : ظلمة الليل» وقد عَسَقَ یغسق . وروي عن أبي وائل أنه كان يقول لمؤذنه 
یوم الغیم اف او أي : آخر الأذان إلى أن يغسق الظلام على الأرض . 

وأراد بقران الفجر: صلاة الفجرء سماها: قرانا» لأن القرآن يقرأ فيها. وهذا من 
أبين الدلائل على وجوب القراءة فى الصلاة . 

اس می قرا لانفجار الصبح . وهما فجران : فالأول منهما مستطيل فى 
السماء يشیّه بذنب السّردْحَان : : وهو الذئب» لأنه مستدق صاعد غير معترض في الأفق» 
وهر الفجر الکاذب الذي لا یحل اداه صلاةلصیح من ولا بحرم الاك على الصانم 

وأما الفجر الثاني ذ فهو المستطير الصادق» مجهي : ستطیرا م الأفق . 
قال الله عز وجل : #ویخافون يوماً كان شوه مستطيراً» [الانسان 4 ۷. أي شرا فاشياً 
ظاهراً. 

وأ قوله عز وجل : «وکُلوا وَاشْرَبُوا حَتَى بي ین لَكُمْ الْحَبْط ایض من الْحَبِط 
الا شود مِنّ الجر البقرة: ۷ فان الخیط الأسود : هو الفجر الأول الذي يقال له: 
الکاذب» سمي: أسود» لاسوداد الافق حوالی الخیط المستدق صاعدا. وأما الخیط 
الأبيض : فهو الفجر الثاني» سمي : آبیض. لانتشار البیاض في الأفق معترضاً. وقال آبو 
دؤاد الايادي : 
فلا آضاءت ناشدفةً ولاح بح الس یبط انار 

آراد الفجر الثاني بقوله : خيط أناراء لانه جعله منيراً وفرنه بالسُْفة : وهي اختلاط 
الضوء والظلمة معاً. 

رات الشفق: فهر هده العرب:-المره : وروی سلمه هن الک أنه فال قت 
بعض العرب یقول : عليه ثوب مصبوغ كأنه الشفق - وکان آحمر - قال: فهذا شاهد ‏ 
للحمرة. 

وفي حدیث عائشة رضي الله عنها آنها قالت: كما نصلي مع رسول الله کل الصبح 
ثم ننصرف متلفعات بمروطنا ما نعرف من الغلس . 


َالْمُتَلَفُعَاتُ: النساء اللاتي قد اشتملن بجلابیبهن. حتی لا یظهر منهن شيء غير 
عیونهن . وقد تلع بثوبه والْتَفَعَ به: إذا اشتمل به: أي تغطی به. وأما الْمُروط : فهي 
أكسية من صوف أو حر كن اللساء یتجلببن بها إذا برزن: واحدها: مزط . والْغَلَسُ 
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والْعْبسسُ والغیش : بقية الظلام في آخر اللیل» ومنه يقال : خرج فلان بلس وقد عَلَّسَ إلى 
حاجته . وهذا يدل على أن النبي ی كان بصلي الصبح وعلیه بقية من ظلمة اللیل . 

وأما الاسفار» فهما (سفاران : 

آحدهما: أن يبين خيط الصبح وینتشر بیاضه في الأفق حتی لا یشكٌ من راہ أنه 
الصبح الصادق : 

جوف : أن ینجاب الظلام كله و تنشر الشخوص. 

ومنه یقال : سَفرت المرأ ة نقابها : إذا كشفته حتى یری وجهها. 


وکنت إذا ما جشت لیلی تبرقمعت فقے رابنی منهاالغداة سفورها 
وسفر فلان بيه : إِذَا كَنَسَهُ. وظوْجُوة یُؤمٹذ مُسْفرَةٌ» [عبس : ۳۸]: أي مضيئة 
مثیرة. ولقي فلان القوم بوجه مسفر : لا عبوس فيه ولا كلوح . وقيل للكتاب : سف 
لبیانه . وللذي یصلح بين القوم : سَفیت لأنه یظهر بالصلح ما يكنه الفریقان في قلوبهم . 
0 5 پچ کات ۔ رو ور و ماو رگ 
والذي عندي في قوله ال : «أشفرُوا بالصبح فانه اغظم للاجر» : أن تصلي صلاة 
الصبح» والفجر قد أضاء وانتشر حتى لا يشك فيه أحدء والله أعلم . 
قال الشافعي رحمه الله : والوقت للصلاة وقتان: وقت مُقام ورفاهية ووقت عذر 
وضرورة. 
فالمُقام: الاقامة في الحضر. والرفاهية: الفسحة والدعة. يقال: فلان رَافةٌ 
وخافض رادم ادا كان ا اضرا غير تافر ولا قاف . وفلان في رفاهة من العیش 
ورفاهية وژفهنية : إذا كان فی خفض ودعة. 
ما جاء منها فى الاذان 
١‏ ان وہ و 5 ۲ E‏ 07ہ 
الأذان: اسم من قولك: اذنت فلانا بأمر كذا وكذاء أوذنهء إيذانا: أي أعلمته. 
وقد أَذْنَ يأذّن ادن إذا علم . فالأذان: الإعلام بالصلاة» يقال : أن المؤذن تأذيناً وأَدَاناً: 
أي أعلم الناس بوقت الصلاة» فوضع الاسم موضع المصدر. قال الله عز وجل: وان 
من الله وَوَسُو له ی الّاس» [التوبة : : [r‏ : أي إعلام . وأصل هذا: من الأذْنْء كأنه يلقي 
في آذان الناس بصوته ما إذا سمعوه علموا أنهم تُدبوا إلى الصلاة. 
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وأما قول المؤذن في الأذان : حَيَ على الصلاة وحي على الفلاح . فمعنى حي : هلم 
وعجل إلى الصلاة والفلاج . والقلاح ہے ا ری ہت ویقال 
للفائز ثز : مُفْلخٌء ولكل من أصاب خیراً : مفلح وقال عبيد بن الأبرص 
0 فلخ بمسا شۂ شنت قفد يدوك بالف ر فدذیخ للم الأرب سب 

آفلخ يعني : ابق بما شئت من حه حَمَق أو کیس ویقال للسّحور الذي یستعین به 
الصائم علی صومه : فلاح وفلح» لأنه سبب للبقاء. [وعن آبی ذر أنه قال : صلینا مع 
رسول الله يك حتی خشینا أن يفوتنا الفَلَحُ]. 

وما التثويب في صلاة الصبح : فهو أن يقول المؤذن بعد قوله«حي على الفلاح» : 
الصلاة خير من النوم - مرتين - سمي ذلك تثویباء لأنه دعاء بعد دعای فكأنه دعا الناس 
إلى الصلاة بقوله: حي على الصلاة» ثم عاد إلى دعائهم مرة أخرى بقوله: الصلاة خير 
من النوم. وكل من عاد لشيء فعلّه فقد ثاب إليه» ومنه قول الله عز وجل : ول جَعَلْنا 
البَيْتَ مَتَابَة للئّاس وَأَمْناً» [البقرة: ١٠٠]ء‏ والبيت: بيت الله الحرام» جعله الله تعالى 
مثابة للناس لأنهم يثوبون إلى زيارته حاجين ومعتمرين مرة بعد أخرى : أي يعودون إليه. 

وَمَكَابَة: مَفعلة من ٿاب یوب ولو قيل : ماب - بغیر هاء - كان جائزاً. وآنشد 
الشافعی [رحمه الله بيتاً فى هذا المعنی] : 
اد 0 یہ سے ا الِْعْمَلوَتُ ِ 


دول : : إذا ضعف . تخت : : تُسرع . 
وقد یکون التثويب في غير الفجرء وهو أن یقول المؤذن بين الأذانین : الصلاة 
رحمكم الله . وقال عمر رضي الله عنه لمؤذنه: إذا أذنت فترسّل ثم ثوب . ويقال ثوب 
الداعي : إذا دعا مرة بعد آخری. وقالت جَنُوبُ الهَذَليهُ: 
و د 8 سی 3 ےو 0 
وَكل حي وان طالت سَلامَتَة موا مز دواضي المتوت انوت 
[والترشل : هو التبيين]. 
قال الشافعي رحمه الله : وأحب أن يكون الموذن صيناًء وأنه يؤذن مترسّلاً بغير 
تمطيط ولا بغي فيه» وأن تكون إقامته رجا مُبيناً. 
فالصّيّت ‏ بوزن السَيّد والْهيّن - وهو: الرفيع الصوت» وهو فیّعل من صَات 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري ا١ل‏ 


یَصُوتٌء كما يقال للسحاب الماطر : صيّب» وهو من صَابّ يَصوب . ويقال : : ذهب صيتٌ 
yS‏ 
قولك : جاء فلان على رسّله : أي على هيّئّته غير عجل ولا متعب لنفسه . 

والتمطیط : الافراد فی مد الحروف .یقال: مط کلامه : |ذا ملّه» فاذا آفرط فیه فقد 
2 ۴ 
مططه . 

والغي فيه : أن یکون رَفَعُهُ صَوْتَهُ يحكي کلام الجبابرة والمتکبرین والمتفقهین . 
فالصواب: أن يكون صوته بتحزين وترقيق» ليس فيه جفاء كلام الأعراب ولا لين كلام 
المتماوتین . والبغي في كلام العرب: الكبر. والبغي: الظلم. والبغي: الفساد. وكل 
شيء ترامی إلى فساد فقد بَعْى . يقال: قد بَعَى فلان ضالته : أذا طلبھا۔ 

سے دش یہ فهو أن يصل بعضها ببعض ولا يترسل فيها ترسله في الأذان . 
ىیت الط يقال: او الكتابٌ والثوب ودرجتهما إذراجاً ودَرْجاً: إذا 

وريت الشافعي - رحمه الله دیا رفعه إلى النبي يا أنه قال : «الأئمَة ضماه 
وَالمُوَدُنُونَ أمَاء4». 
الامام ما ضمن من إمامتهم يتسر للمأمومين إتمام صلاتهم على ما آمروا به» وان عجل 
الامام فأرهق المأمومين عن إتمام الرکوع والسجود وغیرهما لم يف بما ضمن لهم . فعلی 
الامة أن یتحروا إتمام ما ضمنوا من تخفیف وقضّد وألا يُعْجلُوا القوغ عن |تمام ما 

وأما آمانة الموذنین: فإنهم ائتمنوا على المواقیت ومراعاتها» وأمروا ألا يفرطوا 
فیژخروا الأذان عن وقته» ولا يَعْجَلوا فيؤذنوا قبل دخول الوقت حتی لا تُجزتهم الصلاة. 


باب القبلة 


ذكر الشافعي رحمه الله قول الله عز وجل: فول و وَجْهَكَ جْهَكَ شطر السَنجد الْحَرام4 
[البقرة: .]١59 2١55‏ 


۳۳۲ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


قوله: طفَوَلٌ وَجْهَكَ»: أي أقبل بوجهك: ووجه وجهك وكذلك قوله تعالی: 
ولل وجه هُوَ مُوَلَيهَا4 [البقرة: .]١44‏ 

وقال آبو العباس اعفد بن یحیی: التولية ها هنا: إقبال وفد تکون التولية إفيارا 
كقولك: وَلّ عني : أي أَدْبِرْ عني . وقد وّلي: إذ أدبر . 

وأما قوله تعالى: شَطرَ الْمَْجدٍ الْحَرام4ء فشطرةٌ: تلقاؤه وجهته نحوه» وأصل 
الشطر: النحو» وقول الناس : فلان شاطو معناه : قد أخذ في نحو غير الاستواء ويقال : 
ھؤلاء قوم یشاطروننا: أي دورهم تقابل دورناء كما تقول : هم اوتا اق و 
نحوهم ويَنْحُون نحونا. وشطر کل شيء : نصفه . 


باب صفة الصلاة 
وما فيها من الذكر والتسبيح والتشهد وغير ذلك 

وفي صفة الصلاة ألفاظ كثيرة لا یکاد یعرف معانيها إلا هل العلم بھاء فوجب أن 
نغتی بها ونشرح معانيهًا ليقف عليها المصلون» فإنهم إذا فهموها كان أحرى أن يخشعوا 
عند ذكرها ويخلصوا نياتهم للمراد بهاء ويكون ذلك أعظم لأجورهم وأوفر لثوابهم 
وأغوَدَ عليهم إن شاء الله . 

فأول ذلك قول المصلي : الله كبير. وفيه قولان لأهل العربیة : 

أحدهما: أن معناه: الله أكبر. وقد جاء أَفْعَلُ نعتاً في حروف معدودة منها قولهم : 
هذا أمر أَهْوَنَ: أي هینء وإني لأوجَلٌ: أي وجل . وكذلك: إني لأوجر- باللام والراء - 
ومنه قول مَعْن بن اس 
لکن ے3 ما آذري وَإني لاوجل علی یاف ےر ایی ۓ او 

آراد: وإني َوَجلٌ. وتقول العرب: المرء باصغریه: أي بصغیریه» وهما قلبه 
ولسانه. فكذلك قوله : الله آکبر؛ أي کبیر. وقال آبو إسحاق الرَّجَاجُ: هذا غير منكرء 
وقد قاله آبو عُبَيْدَة . 

قوله : المرء بأصغريهء أصغراه: قلبه ولسانه. ومعناه: أن فضل الرجل على غيره 
ببيانه بلسانه وعلمه الذي في قلبه» وكل من كان أعلم وأبين لساناً فله الفضل على غيره . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري سس ۲۲۳ 


وقال اخرون: معنى قوله؛ الله أكبر: أي الله أكبر کبیر» كقولك: هو 
ومنه قوله الفرزدق : 
إن الذي مك الق اى كا ,سا فد اتمه اف واطستول 

آراد : دعائمه أعرٌ عَزيز وأطولٌ طویل . 

وأما قول الله عز وجل:طوَهُوَ الذي يبدأ الحَلْقَ نم بُعيدُه وَمُو أفونْ عَلَيْه4 
[الروم : ۲۷] ففيه غَیْرُ قول : 

وقال بعضهم : الهاء في «علیه» راجعة إلى الانسان المخلوق کأنه قال : وهو آهون 
على الانسان من إنشائه النشأة الأولى . 

وقال أبو إسحاق الرّجّاج : خاطب الله عز وجل العباد بما يعقلون» فأعلمهم أنه 
NESE‏ أن يكون البعث أسهل من الابتداءء وجعله E‏ #وَّلهُ المَکلٌ 
الأغلى في السَمَوَاتِ والازض4 [الروم : ۷ أي إن قوله تعالی : #و هُوَ أَمُوَنْ َيه قد 
ضربه مثلاً لكم فيما يصعب ويسهل . 


وروي عن النبي و أنه قال في الصلاة: «تَحْرِيمُهًا لین وَتَحْلِيلُهًا السنلیم». 

فالتحريم أصله من قولك: حَرّمت فلاناً عطاءه؛ أي منعته إياه. وکل ما منم فهو 
عَرَمٌ وحم وحَرَامٌ. وَأَحْرّم کس م و 
له» مثل قتل الصيد وقضاء الث والجماع وإظهار الرَقْثْ وغیره مما منع المحرم منه 
وقضاء اف : حلق العانة وقص الشارب ونتف الابط فكذلك المکبر للصلاة 2 
ممنوعاً من الكلام والعمل الذي هو غير عمل الصلاة» فقيل للتكبير: تحریم لمنعه 
المصلي عن كل شيء غير عمل الصلاة وما فيها من الذكر والقرآن. 


ارد جو فت او یت تہ 
201111116 

5 ۱ ه و 5 ۱ کب 

وقوله بعد التکبیر: وَجَهْتْ وَجْهِي لِلّذي فَطرَ العمَوّات والازض» أي؛ أقبلت 
بوجهي إلى الله الذي فطر السموات والأرض أي ابتدأ خلقهما على غير مثال تقدمهما. 


۳۳ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وقوله: « ؛: أي مستقيماً» وانتصابه على الحال » [كأني قلت : وجهت وجهي 
لله في حال کر وروى أبو العباس عن ابن نجدة عن أبي زيد أنه قال: الحنيف: 


أي طريق مستقيم . وقال أبو إسحاق الرَّجاج : سمى الله تعالى إبراهيم الخليل عليه 
السلام: حنيفاًء لأنه حنف إلى الله عز وجل : أي مال. قال: والْحَتَفُ في الرّجْل: أن 
تميل القدمان كل واحدة منهما إلى أختها باصبعها . 

وقوله: «إِنَّ صَلاتي ونشکي» فالصلاة: اسم جامع للتکبیر والقراءة والركوع 
والسجود والدعاء والتشهد والثناء على الله عز وجل . 

والقثك : العباد. والناسك : العباد الذي يخلص عبادة الله ولا يشرك به» وأصله 
من النسيكة : وهي التُقْرَةٌ المذابة المصفاة من كل خلط . والنسيكة أيضاً: القزبان الذي 
معرب به الی ال تعالی» وجمعها: تقلت 

وقوله: وأنا من المسلمین: أي المستسلمین لأمر الّه» الخاضعین له» المنقادین 
لطاعته . 

وقوله: «اللَّهُمَ انت الْمَلكُ». 

في تفسیر «اللهم» قولان للنحویین : قال الفراء: هي في الاصل : يا ف اا بخ 
فکثرت في الکلام واختلطت» فقیل: اللهم كما قالوا: هل واصلها: «مَلْ؛ ضَمٌ 
إليها مه ثم ترکت منصوبة الميم . وقال الخلیل : اللهم معناه کرد و ا 
عوض من «ياء» النداء» والمیم مفتوحة لسکونها وسکون المیم قبلها ۱ 

قال : ولا يقال : يا اللهم إنما يقال : اللهم» ومعناه : يا الله . 

وقوله «أَنْتَ الْمَلكُ»: أي القادر على كل شيء» تملك المُلكء لا شريك لك. 

وقوله : «سبحانك» معناه: آسبحك - أي آنزهك - عما یقول الظالمون فيك . 
وسبحان : مصدر آرید به الفعل » قال الله عز وجل : «فسیخان الله حین تمسون وحین 
و عو ھا مه لاو ھت وی . وقوله في الرکوع : 
سبحان ربي العظیمء أي: أسبح ربي العظيم. ا سی 
الشرك» وهو ر سن ادي ومن صفات الله تعالی : سُْیْوخ قل قوش والسبوح : 


8 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري لل ست ۲۲۰۹ 


عن الشكل والنظير والضد والتّدید. وقيل: سبحان الله : أي براءة اللہ كأنه يقول: أبرىء 
الله عز وجل عن كل ضد وند. 

وقوله: «وبحمدك»» [الباء ها هنا معناها الابتداء]ء كأنه قال: وبحمدك آبتدیء. 
وحمده: الثناء عليه» وقد دخل فيه «سبحان الله» لأنه ثناء على الله تعالی . 


وقوله: «أنت ربي»: أي مالكي ومالك آمري لا مالك لي غيرك . 


وقوله: «وأنا عبدك»: أي لا أعبد غيرك» ولا أضمر إلا طاعتك . 


وقوله: «عملت سوءاً وظلمت نفسي» : اعتراف بالذنب» قدمه على مسألة الله عز 
وجل المغفرة. كما علّم الله آدم عليه السلام - عند خطینته - أن يقول : «ریّا ظلمتا تسا 
إن لم تغفر لا وَتَرْحَمْنا لتَكُودنَ مِنَ الْحَاسِرِينَ4 [الأعراف: ۲۳]. وقال تعالی - حكاية 
عن آدم -: لقَتلنّى دم من رَبّهِ كَلمَاتِ فتاب عَلَيْه4 [البقرة: ۲۳۷. 

وقوله: «فاغفر لي ذنوبي»: أي استرها بعفوك ولا تواعذني . 

وقوله: «واهدني لأحسن الأخلاق»: أي أرشدني لها وإليها: وقوله: «واصرف 
عني سيئها»: أي اصرف عني قبيح الأخلاق . 

وقوله: «لَبَيِْكَ وَسَعْدَيْكَ»» معنى لبيك: أي أقمت على طاعتك إقامة بعد إقامة. 
يقال: لَب بالمكان وألَّبٌ: إِذَا أقام به لا وَإلْباباً. فمعنى «لَبَيِك): لَبِيْنْء فحذفت النون 
للإضافة . وال : الإقامة على الطاعة . 


2 
o‏ 
ر اس 9 


وقوله: «وَسَعْدَيِْكَ»: أي مساعدة لأمرك بعد مساعدة. ومتابعة لدينك الذي 
ارتضيته بعد متابعة. وأخرج سعديك من سَعَدَ لأنه الأصل» وان كان المعتاد من الکلام : 
سَاعَد بهذا المعنى. 

وسمعت المنذري يقول: سمعت أبا العباس أحمد بن يحيى - وسئل عن معنى 
قوله : اوسعديك» - فقال : معناه : مساعدة لك بعد مساعدة. 


وقوله : «الخیر في يديك والشر لیس إليك» . 


حکی إسحاق بن رَامَوَیْه عن النضر بن شمیل قال: سألت الخلیل بن آحمد عن 
قولهم في الدعاء: «الخير في يديك والشر ليس اليك» - قال: وكان مُثبتاء يعني للقدر 

- فقال لي : معناه: لا يتقرب بالشر إليك . 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ ۱۵۶ 


۳۳۹ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وقوله : «أنَا بك وإليك»: أي أعتصم بك وأعوذ بك» وألجأ إليك» كأنه قال: بك 
أعوذ واليك ألجأ. 


وقوله : «تباركت وتعاليت». قال أبو العباس : تبارك الله : أي تعالى الله ء والبركة: 
النماء والعلو. وقال أبو بكر بن الأنباري: تبارك الله: أي يتبرك العباد بتوحيده وذكر 


وقوله: «وأتوب إليك»: أي أرجع إلى طاعتك وأنيب إليك . والتائب: الراجع إلى 
طاعة ربه بعد معصيته وخطيئته . 
و«الباء» في قوله : «بسم الله» معناها معنى الابتداء : أي أبتدىء باسم الله . 
وقوله: «تعالی جَدُكَ؛, الجد ها هنا: العظمةء قال الله تعالى: ون تعالى ج 
رَبَتَاك [الجن : ۰۲۱۱ أي عظمته . وآما قول النبي و5 بعد الفراغ من الصلاة: «ولا یف دا 
الْجَدّ منك الْجَدٌ» فالجد ها هنا: الحظ في الدنیا والغنی» ورجل مجدود. أي محظوظ 


في الدنیا نش . والمعنی : لا ینفع ذا الغنی وكثرة المال في الدنیا غناه يوم القيامة منك» 
[نما پنفعه العمل بطاعتك » ولا ینفعه كثرة ماله في عقوبتك فيفتدي منها به كما ینفعه ذلك 
في الدنيا. 

وقوله في التشهد : «التحيات له" . 

قال الفرًاء : التحية: الملك» وجمعها: التحیات» كأنه قال: الملك لله. وقیل: 
التحية البقاء الدائم» كأنه قال : البقاء لله. وقیل : معنی التحية: السلام» أي السلام لله» 
وهي السلام من آفات الدنیا والاخرة . 

وقوله : «الصلوات ٢۵‏ : أي العبادات كلها لله . 

وقوله : «الطیبات لله» : أي الطیبات من الکلام الذي هو ثنا# على الله وحمد لله . 

وقوله : «السلام عليك أيها النبي» فيه قولان: 


فو جو تو پو ا یت 
إِلَى الخول م شم اشم الکلام عَلَيْكُمَا وَمَنْ يبك خولا كاملا فقد اغتدز 
و على قله ل و أي : سَلَّم الله عليك تػا وسلاماً. ومن سلم 
الله تعالى عليه فقد سلم من الافات كلها . 
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وقوله : «آشهد ألا إله إلا الله . 
قال أبو بكر الأنباري: معنى قوله «أشهد» ها هنا : أعلم وَأبيّن ونحو ذلك. وقال 
أبو عبيدة في قوله تعالی : شه الله أنه لآ له لا ُو [آل عمران:8١]:‏ معناه أعلم الله 
وبین ال . 

ل او اه أذ مدا ون ورسوله»: أي: آعلم وین أن محمدا عبد الله 
وأنه رسوله. والرسول: الذي يتابع آخبار من بعثه» آخذ من قولهم: جَاءت الإبلٌ رَسَلا : 
أي متتابعة . 

وأما الصلاة على النبي و فإنها رحمة من الله عز وجل» والصلاة من العباد : تضرع 
ودعاء» وهي من الملائكة : استغفار . 

وقوله : «وعلی ال محمد . 

قال بعضهم : آل محمد: عترته الذين ينتسبون إليه كلاف وهم آولاد فاطمة رضي الله 
عنها وعنهم . ۱ 

وقال الشافعي رضي الله عنه: آله ها هنا: هم الذي حرمت عليهم الصدقات 
المفروضة » وهم ذوو القربی الذين جعل لهم بدلها حُمُسُ الحُمُس من الفيء والغنائم . 

وقال غيره: آل الرسول: أهل دینه الذين يتبعون سنته» كما أن «آل فرعون» في قوله 
تعالی : طوَيَوْمَ تقوم السَاعَةٌ َدِلُو آل فِرْعَوْنَ أَشَدَ الاب [غافر: 45] هم أهل ملته 
الذين تابعوه على كفره. وكأن هذا القول أقربها إلى الصواب . 

وإذا فسرثُ ما جاء في افتتاح الصلاة والذكر فيهاء فإني أفسر فاتحة الكتاب بألفاظ 
وجيزة ينتفع قارئها بمعرفتها ويتدبر تلاوتها إذا صلى بهاء فيضاعف الله عز وجل له 
الحسنات بمنه ورحمته . 

قول الله عز وجل : الْحَمْدُ للّه؛4 فيه قولان لأهل اللغة : 

آحدهما: الثناء الحسن لله. وحمدت الله : أي أثنيت علیه . وقيل: «الحمد لہ“ 
معناه : الشکر لله على نعمائه . 

والحمد والشکر في اللغة یفترقان: فالحمد لله: الثناء على الله تعالی بصفاته 
الحسنی . والشکر: أن يشكره على ما آنعم به عليه. وقد یوضع الحمد موضع الشکر» 
ولا یوضع الشکر موضع الحمد . 
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وقوله ١لله»‏ أي : للمعبود الذي هو معبود جميع الخلق» لا معبود سواه ولا له 
غیره» قال الله تعالی : وهو اي في السَمَاء ال في ازض إل [الزخرف :۰ أي 
معبود» ات ربا سرام ولا نشرك به شیئاً. 

وقوله: «#رث الْعَالَمِينَ» : أي مالك الخلائق أجمعینء الواحد: عَالمٌء وهو اسم 
يجمع أشياء مختلفة. ومن جعل «العالمين»: الجن والانس» جعل العَالم جمعاً لأشياء 
متفقة . 

و#الرخمن من الرّحيم 4 : : صفتان من صفات الله عز وجل» ولا يوصف بالرحهن غير 
الله تعالی . وآما «الرحیم» فجائز أن يقال : فلان رحیم» وهو أبلغ من الراحم 

وقوله : مك يَوْم الدّين4: أي ذو المَلَكَة یوم الدين» وهو یوم الجزاء بالاعمال 
ومنه قولهم : كما تدين تدان» أي كما تفعل یفعل بك . وقیل : یوم الدین : یوم الحساب. 
ومن قرأ: مالك یوم الدّین» فمعناه: ذو الملك يوم لا تملك تفس لتفس شيا 
[الانفطار : .]١9‏ 

وقوله : «إِيّاكَ نبد معناه: إياك نطیع الطاعة التي نخضع معها لك . 

وقوله : ٭وَإيَاكَ تَسْتَعِينُ: أي نطلب منك المعونة على ما أمرتنا به من طاعتك» 
فأعنا بفضلك. فانه لا يعيننا علیها غيرك . 

وقوله: اامْدنًا الصَّرَاطً الْمُسْتَقِيمَ8. أي ثبتنا على الهدى وقال بعضهم: زدنا 

«صِراط این أَنَعَمْتَ عَلَبِهِمْ4: أي ثبتنا على هدى الذين أنعمت علیهم» أي 
بالإيمان والهدى . 

یر المَغضوب عَلَيْهِمْ4: أي صراط غير المغضوب عليهم» وهم اليهود. لول 
الضالینَ » وهم النصارى . 

وقولهم: آمين » هو استجابة للدعای وفيه لغتان : إحداها بقصر الألف بوزن 
عمین » وامین بوزن r‏ والميم مخففة في اللغتين. يوضعان موضع الاستجابة 
للدعاء» كما أن (صه ايو ضع موضع الاسکات . وحشهما من الاعراب : الوقف» لأنهما 
بمنزلة الأصوات . فإن حركهما محرك فتح النون» كقوله : 
هش ماع م اوقا ےس اما کک باينا 


۳۳۹ 
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وکما فتح «کیف» و «آین» 

وق لیگ از جاء في افتتاح الصلاة : «اللّهُعّ ! ا 
من هَمْزِهِ زنفخه ونفثه" قيل : : وما همه وََفْحُهُ وَلَلۂ؟ فَقَالَ : «أَمَا هه هه ال وَأَكا مه 
قالشئه ٠‏ وأا نَفْحَهُ فالكية» . 

اا فهی شبه الجنون الذي یکون معه الصرع سمي : مرا لأنه جعل 
کالتّخس والغمُز من الشیطان» وکل شيء دفعته فقد همزته . والنخس : الدفع بالعنف . 
وسمي الشعر : تفثا. لأنه كالشيء ینفثه الانسان مِنْ فيه مثل الدُقيّة ونحوها. وقیل للكثر 
نفخ لما ينفخه الشیطان في نفسه من التجبر والژهُوٌء 

وفي هذا الحديث: أن النبي پل افتتح الصلاة فقال : «اللَّهُ اک کا 
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وَالحَمْدُ لله كثيراً- ثلاثاً ‏ وَسْبْحَانَ اللّهِ بُكرَة اصیلا» . 
تصب کے ا علی سی :“اه کو أي اک اه کتیآ والح حوره مهدا 
كثيراً. 


والرکوع : الانحناء» يقال للشیخ - إذا انحنى ظهره من الکبر - قد ركع » ومنه قول 
لبيد يذكر كبره وانحناءه : 


5-8 
أ 


بِكَ مى الشيْطانِ الوَجييم» 


اع آغبار القوون ای مضت" ادف کاني كلما تح راك 
والسجود: أصله التَّطامُنُ والميل» يقال: أَسْجَدَ البَعيكُ: إذا طامَنَ عنقه ليركبه 
راکبه » ومنه قوله : 
ر مو ع صصح ہے 
وَقلنَ له اشجد لليلى فاشجد 
يعني إِمَاء قلن لبعیر لیلی : طامنْ عنقك لها لتركبك» فَطَامَئَهُ. وسجدت النخلة : إذا 
کثر حملها فمال رأسها إلى الارض» وهي نخل ساجدة وسواجد. قال لبيد : 
RSS‏ را سا ای 
يعنت تخيلا مَراقیر امالها کفرة خدلها . والخصر: الضیق » ومنه قیل للبخیل : 
حصت ومنه قول ی عير شرف ات ۹۰ e‏ إذا قورب ما 


سس ا ٣‏ ۰" 0" لة الرأ س إلى الصدر. 


۳۳۰ 
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وقال الاصمعي : قلت لابي عمرو بن العلاء : «ربنا ولك الحمد» لم عطفوا بالواو؟ 
فقال : یقول الرجل للرجل : بعني هذا الثوب» فیقول : وهو لك آصله يريد: هو لك» 
والواو مزيدة. 

قال الشافعي رحمه الله ويقرأ مرتلا . 

يعني بالمرتل : المبين. وأخبرني المنذري عن أبي العباس أحمد بن يحيى قال : ما 
أعلم الترتيل في القراءة إلا التبیین والتحقيق والتمکین . 

وقال اليزيدي: الترتل والترسل واحدء وهو: أن يقرأ متمهلا . 

وذكر الشافعي رحمه الله صفة سجود المصلي فقال: وأحب للساجد أن يُحْوَي. 
قال: والتّحوِيةُ : ُن يقل صدره عن فخذيه ويجافي مرفقيه وذراعيه عن جنبيه حتى أن لو 
لم يكن عليه ما يستر ما تحت منكبيه ژثیت عُفْرَة إبطيه . 

وغفرة إبطيه : بياضهماء وأصل العُفْرَةِ والعَفر : لون وجه الارض . 

وفي حديث آخر: أن النبي ي کان ادا صَلّی جَخَى في سُجُوده . 

والتّجخية والتخوية واحد» ورواه بعضهم : جَح. 

وقوله : إذا قعد في الرابعة أماط رجليه جميعاً. 

أي نحاهما وأخرجهما عن وركه اليمنى. يقال: مطتٌ أميط وأَمَطْتُ الشيء: أي 


قال: ويقنت في الصبح . 

والقنوت أصله: القيام» ومنه قول النبي ييه - حين سئل عن أفضل الصلاة - 
فقال : «طول موتك آراد به : طول القيام. ومعنى القنوت في الصبح: أن يدعو بعد 
رفعه رأسّه من الرکوع في الرکعة الأخيرة. قیل لذلك الدعاء قنوت. لان الداعي إنما 
يدعو به قائماًء فسمي: قنوتا» باسم القیام. والقنوت آیضا: الخشوع. ومنه قول الله 
تعالی : ٭وَقُومُوا لله قانتی» [البقرة: ۲۳۸]: أي خاشعين» والقنوت أيضاً: الطاعة . 


[ باب سجود السهو وسجود الشكر] 
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وروی المزنی حدیثاً رفعه إلى النبی كَل : أنه رای تعاشا فَمَجَد شکراً له ۱ 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري سس ۲۴۱ 

لاش والقصيعٌ؛ الشاب الضاوي الصغير الجثة. ونصب شكرأًء لأنه مصدرء 
وفيه يقول آخر: أنه نصب لأنه مفعول به أراد: سجد للشكر حين رأى نعمة الله عليه فى 
تعديله خلقه وتفضيله إياه على غيره . 


[ باب طهارة الثوب والبدن] 

قال الشافعي رحمه الله : ولو صلی رجل وفي ثوبه نجاسة من دم أو قيح وكان قلیلا 
مثل دم البراغیث وما یتعافاه الناس» لم یعذ . 

معنی قوله : وما یتعافاه الناس : أي یعدونه عفواً قد عُفي لهم عنه ولم یکلفوا غشله 
لعجزهم عن توقيه والتحفظ عنه. وقال الله عز وجل لنبیه ڳل عقا اللّهُ منك لم آذنت 
لَهُمْ4 [التوبة : 6۳] أي صفح الله عنك فلم يؤاخذك بما سلف منك . وأصله من قولك : 
عفت الریح الرسوم: أي محتها ودرستهاء فعَفث تَعْفو: المتعدي واللازم في ذلك سواء. 

وقال النبي بل «سلوا الله الَف وَالعَافية وَالمَعَاقَاة . 

فالعفو: صفح الله عز وجل عن ذنوب عباده ومحوه إياها بتفضله . 


والعافية : أن يعافيهم من الأسقام والآفات. والمعافاة: أن يعافي بعضاً من شر 
بعض . يقال: أعفى الله فلاناً وعافاه بمعنى واحد وتعافی الناس ما قدمت ذكره من د 
البراغيث ونحوه: تسامخهم فيه» وتوسعهم في ترك غسله» وعدهم إياه مما قد عفا الله 
عنه ومحا عنهم إثمه» فأسقطوا إثمه عنهم أیضاً وجعلوه معفوا عنه . 

قال الشافعي رحمه الله: وإن بال رجل في مسجد أو أرض طهر بأن يصب عليه 
وا 

والذَّنُوب: الدلو العظيم» وهو دون العَرْب الذي يكون للكانية» ولا يسمى ذُنوباً 
حتى يكون ملان ماء . والگجُل : مثل الذّنوب. 

قال الشافعي : والنهي عن الصلاة في أعطان الإبل اختيار . 

والاً غطان : جمع الْعَطن» وهو الموضع الذي تُتحى إليه سے سے إذا شربت 
جو تی ثم يملأ الحوض لها ثانية فتعود من عَطنها إلى الحوض لتَعلَ : 

ی تشرب الشربة الثانية» وهو العَللُ. ولا تَعْطنْ الابل على الماء الا فى حَمَارَة القيظ » 
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فإذا برد الزمان فلا عَطن و وموضعها الذي تبرك فيه على الماء يسمى: : عَطناً 
وا وقد عَطْتَتْ تَعْطنُ وطن طونا. 


٠‏ وو جس یر وہ کو ای ما اا 
عات تشه ع 


ومُرَاح الغنم؛ مأواها بالليل: ويجوز: مأواتها ‏ بالتاء - وهكذا كثيراً مما سمعته 
من العرب وهي حيث تأوي إليها باللیل . 
[باب الساعات التى تكره فبها الصلاة] 
وفي حديث الصّنابحي : أن رسول الله لا قال: دن السّمْسَ تطلع وَمَکھا تون 
الشْیْطان فاذا ارتفخت فارقها» . 
القرن على وجوه: 
فقرن رأس الإنسان: ناحيته» ولكل إنسان قرنان في رأسه : أي ناحيتان. 


والقرن من الناس : الذين كانوا مقترنين في ذلك الوقت» والذين يأتون من بعدهم 


ذوو اقتران آخر. 
فقوله : الشمس تطلع بين قرني الشيطان» یحتمل أن یکون عنی : قرني رأسه وهما 
ناحیتاه. ویختمل غیره. 7 


وأخبرني المنذري أنه سأل إبراهيم - يعني الکزبي - عن معنی هذا الحديث» فقال : 
هذا مَتَلُّء يقول: حينئذ یتحرك الشیطان ویتسلط فیکون كالمُعين لها. وکذل الحدیث 
الآخر : «إنَّ السّيْطانَ يَجْرِي مِنْ ابن ادم مَجْرَى لدم لیس معناه أنه یدخل جوفه» ولکنه 
مَل لتزيينه له المعاصي . ۱ 


ار 2 0 ر ره مو 
: ير تس قوني : آي آصحابي «ثمّ الَِّينَ یلونهم»: يعني 


تال ا اناق اق ام ہت أن قوق e‏ اا ل وهولاء فرون 
فيهاء وإنما اشتقاق القَرْن من الاقتران . 


۳۳۳ 
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قال أبو منصور: فجائز أن یکون معنی قوله + علخ بين فری الشیطا ۹۵ ؟ أي بين 
جماعته الأولين وجماعته الاخرین. وقال الله تبارك وتعالی: هم فلکت ين 
تلهم من قَْنِ4 [الانعام ]٦٦‏ بما أراد: يقال: فلان قَدْن فلان: أي مثله في الِسّنٌّء وفلان 


قرّنه فى الشجاعة . 
[باب صلاة النفل] 
قال الشافعی رحمه الله : وآوکد الصلاة - بعد الفرض - الوثر» ويشبه أن تکون 
صلاة التهجد . 


والوتر من الأعداد: ما لیس بمزدوج» ویقع الوتر على الواحد والثلاث والخمس 
والسبع . والشفع : ما كان من الأعداد مزدوجاًء مثل : الاثنين والاربعة والستة . 

والتهَجُد : القيام م و ا : مَجَدَ الرجل يَهْجْدُ هُجُوداً مر ی 
وتَهجّد: إذا ألقى الهِجُودٌ عن عينيه. وهذا كما يقال : حرج وَأَئمَ م: إذا فعل فعلا يزم 
نّم : إذا ألقى الحَرَجَ والائم عن نفسه باجتنابه ما يأثم به . 
ولهذا نظائر في كلام العرب ستراها إن شاء الله . 

والنوافل من الصلوات وأعمال البر التي ليست بمفروضة» سمیت نوافل» لأنها 
زيادة على الأصل. فالأصل : الفرائض› والنوافل زيادة عليهاء ألا ترى أنه يقال لولد 
الوالد: نافلةء لأن الأصل : هو الولد الذي لصلبهء وولد ولده زيادة على الاصل . قال الله 
تعالی في قصة إبراهيم عليه السلام : و وَمَبْنَ له اشحاق وَیَمْةُ يَعْقُوبَ تَافلة4 [الانبیاء: ۷۰ 

وكذلك: آنفال الغنائم إنما هي زیادات على أصل الفرض الجاري لهم. ویقال 
لثلاث لیال بعد الخْرّر - وهي ثلاث ليال من أول الشهر - : تق لأن بیاضها زيادة على 
رر كأن الغرر واحدتها: غُوَةَء شبهت بفرة الفرس: وهي أقل شيء من البیاض في 
وجهه. فلما زاد بياض القمر علیها قيل لها : نقل . 

وآما الفرض في الصلاة وغيرهاء فان أحمد بن یحیی روی عن ابن الاعرابي أنه 
قال : الفرض أصله: ال في القذح وغيره. ی شوہ و ھ2 
شيء لازم للعبد كازرم الحز للقذح . قال: والفرض أيضا: الهبة. والفرض: القراءة: 
يقال: فرضت جزئي: أي قرأته. والفرض: التبيين» قال الله عز وجل : َد فرض اللَُ 
لَكُمْ نحل َيمَانكُم4 [التحریم : ٢‏ أي بين الله لكم کفارتها . 


الا ثم يقال : تَحَرَجَّ فلان وتائم 


4ل مقدمة الحاوي/ کناب الزاهر في غريب الفاظ الشافعي للأزهري 


[ باب فضل الجماعة والعذر بتركها] 


سے 


وقول النبي يكل : «صلاة الجَمَاعَة تفضل صلا الْمَذَّه . 

المد الواحدء يقال: جاء القوم أفذاذاً: أي أفراداً. وهذا شيء شاد فاد : إذا كان 
نادراً لا مثل له . 

وقول منادي رسول الله ية في الليلة المطيرة: ألا صَلُوا في الرّحَالٍ. 

التحال ها هنا: جماعة الكل وهو منزل الرجل في بیت در او ن بقال : ما 
فيه زخله مدا : أي ما في منزله شيء. ۱ "٠‏ 

وفي حديث آخر: (إذَا ات الا قَالصّلاة في الوَحَالٍ) . 

أراد بالَعَالِ : الأرّضين الصّلْبَة» واحدها تغل . يقول: إذا ابتلت الأرض فخفتم زَلَقَّ 
الأرعل عليها رای بوتکم ۱ 

والؤخل أيضاً: مرک للبعير النجيب کالسرج. وقد رَحَلَ بَعيرَة رَخلا: إذا شد عليه 
الدخل . 

وقول النبي ڳلا : ٢إذَا‏ وضع الْعَشَا ۶9۶ "0 
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فالعشاء ء - بفتح العين ممدود - الطعام الذ ي يتعشّى به وقت العشاء. [يقال: شاه 

يَعْشُوةٌ: إذا آطعمه العَشاء]» وعشي یی : إذا شی 

والضّحَا٤:‏ الطعام وقت الضخوة. 

وَالْعْدَاء: الطعام الذي يُتَعَدّى به غُدْوَة. وهذه كلها ممدودة بفتح آولها . 

فأما العشاء من الوقت فبکسر العين. 

وقال الشافعي رحمه الله : وإذا أحس الإمام برَجُل وهو راكع لم ينتظره. 

معنى أَحَمِنّ : عَلِمَّ. ويكون الإحساس: الرؤية» قال الله عز وجل: هل تُحسٌ 
منهم من دہ [مریم : ۹۸] معناه: هل تری؟ . والرژية توضع موضع العلی تقول : 
رأيت الله صنع کذا وکذا: أي علمته . 

[باب صفة الأئمة] 


ع ع ےو ےھ 119 


وقوله: وأكره إمامة مَنْ به تَمْتَمَة او فافاة أو يكون 


۳۳۵ 
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متا الكترى .قزل سف الد قرول که انرود في ا 
والفَأقأةُ: أن يتردد في الفاء. قال: وال كالريح» تمنع أول الكلام فإذا جاء منه شيء 
اتصل به» قال: والوْبّةٌ غَرِيرَةَ تكثر في الأشراف. قال: واللَْقَة: أن يُعْدَلَ بحرف إلى 
عرف 

قال أبو الفضل : أخبرني ثعلب عن سَلَمَةَ عن الفرّاء أنه قال : ال بطرف اللسان : 
وهو أن يجعل الّاء على طرّف لسانه لاما» أو يجعل الصّاد تاء. قال: والْأرَث : أن يجعل 
اللام ثاء . 

وأما الأليَعْ ‏ بالیاء - قال أبو عمرو : فهو الذي لا يبين الكلام . 

قال المبرد : والذّكَْة : أن يعترض على الكلام اللغة الأعجمية . 

والْعْقْلَهُ: التواء اللسان عند إرادة الكلام. والحُبْسَةٌ: تعذر الكلام عند إرادته. 
والألف: الذي يدخل حرفا على حرف. والفلة: آن يشرب الحرق صرت الخیشوم. 
واكك : اشد منها. والگرشیم : حذف بعض الکلمة. اھ الات المجمة. 

وقوله: یشرب من الشُّّْة: وهو آدنی شيء یخالف معظم اللون منه. يقال أَشْرِبَ 
فلان حُمرة : إذا خالط لَوْنَهُ أذنى شيء من الحمرة. 

قال الأزهري : فهذه جملة ما یقع في اللسان والکلام من الفساد» وتکره إمامة من بد 
فی ھا 


أراد الشافعی بالأمى ها هنا: الذي لا یحسن قراءة القران. 


والأمي في كلام العرب: الذي لا يكتب ولا يقرأ المكتوب. وأكثر العرب كانوا 
أميين» قال الله عز وجل : هو الّذي بَحَتَ في امین رَسُولاً مِنْهُمْ4 [الجمعة: ۲]. 


وكان النبي كل مب وكان مع ذلك حافظاً لكتاب الله تعالى» فكانت آية معجزة. 
ومعنى أميته: أنه لم يكن يحسن الكتابة ولا يقرؤهاء فقرأ على أصحابه العرب أقاصيص 
الأمم الخالية على ما أنزلها الله عز وجل علیه» ثم كررها على فريق بعد فریق بألفاظها لا 
بمعانيهاء وليس في عرف الانسان أن يسرد حديثاً أو قصة طويلة ثم يعيدها ‏ إذا كررها - 
بألفاظهاء ولكنه يزيد وينقص ويغير الألفاظ . 


1+ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب الفاظ الشافعي للأزهري 
وعرف الإنسان: عادته وما يعرفه. وقوله: یسرد الحديث: أي يتابعه (ویقال: 
فلان يسرد الصیام : أي یتابعه) ومنه : سرد الوّرّدء إنما هو وصل بعض الحلق ببعض . 
قال : فاضطرّت هذه الاية المعجزة القوع إلى الاقرار بنبوته وأن القران الذي تلاه 
علیهم من عند الله وأن الله ثبت به فواده وحفظه عليه . 
قال الله عز وجل يذكر هذه الاية يلزمهم الحجة بها ويخاطب نبيه ية : «وَمَا كُنْتَ 
لو من له مِنْ کتاب ولا تَحْطْهُ مينك إِكَنْ لازتاب الْمُبَطلونَ4 [العنكبوت: 4۸]. 
شولا" از کت اھ کا جا اي سرت او سم داضت 
فيك من بعثتك إليهم» فلما كنت لا تخط ولا تقرأ وتتلو مع ذلك عليهم كتاباً لا يأتيه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه» كان ذلك برهاناً دالا على أنه تنزيل من حكيم حمید . 
قيل للذي لا يكتب ولا يقرأ: أَمَنّ» لأنه على جبلته التي ولدته آمه عليها. والكتابة 
مکتسبة متملمة 6 وکذلك القراءة من الکتاب . 7 


[باب إمامة المرأة] 


وروي عن عائشة رضي الله عنها أنها صلت بنسوة العصر فقامت وَشطهنَ . وعن أم 
سلمة رضي الله عنها أنها مهن فقامت وسطاً. 

آردت أن تقف على الفرق بين وَسْط وَوَسَطء فما كان يبين جزءاً من جزء: فهو 

1 
وَسْطء وذلك مثل : وَسْط الصف والحلقة من الناس والشبحة والقلادة» يقال فى هذا 
كله : وَسط وما كان مُصْمتاً لا ین جزءاً من جزء فهو : وَسَطء مثل : وَسَط الدار والراحة 
والبقعة وما أشبهها. وقد أجازوا فى «الوّسَط» التسكين» ولم يجيزوا في «وَسْط» وَسَطاء 
فافهمه. 
[باب صلاة المسافر والجمع في السفر] 

قال الشاي رحمه الله واذا سافر الرجل سفراً یکون ستة وآربعین یلا 
بالهاشمي . . . 

المیل عند العرب: ما اتسع من الارض حتی لا یکاد یلح بَصَرُ الرجل أقصاها 
وبنيت الأعلام في طريق مكة على مقدار مد البصر ووقوعه على رَجُل في أقصاه من آدناه؛ 
ثم قيل لثلاثة أميال منها : فرْسّخ . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري سس ۲۳۷ 

وقوله بالهاشمي» أي بالمیل الذي مَیل بنو هاشم وقدروه وأعلموا عليه . 

قال ابن شُمَيْل: كل شيء دائم کثیر لا یکاد ینقطع : فهو فرسخ . وقال حُذَيْفَة: ما 
بینکم وبين أن يصب علیکم الشر فراسخ إلا رجلٌ في عنقه موته» فلو قد مات صب علیکم 
الشر فراسخ . أراد بالرجل الذي في عنقه موته : عمر رضوان الله عليه . كأنه حذرهم فتنة 
تكون بعد موته تمتد أيامهاء فجعل طول امتداد أيام الفتنة: فراسخ . يقال: انتظرتك 
فرسخاً من النهار: أي طویلا . 

والبَرِيدٌ: اثنا عشر ميلا بأميال الطریق» وهي أربعة فراسخ. وأربعة بُرُْد: ثمانية 
وأربعون ميلا . 

۱ وقال ابن الْمُسَيّب: من أجمع إقامة أربع أتم . 

معنی آجمع : عزم و آزمع . وقال الكسائي : أجمعت المسیر وأجمعت علیه. 
وأزمعت المسیر» ولا یقال : آزمعت عليه . 

وفي الحدیث: «ل صِيَامَ لِمنْ لَمْ يُجْمعٍ الصّيَامَ منَ الیل *۰ يريد : من لم یعزم عليه 
ولم ینوه. وروي عن النبي َي أنه قال : «لآ صِيَّامَ إلا من أوض فیه» : أي تقدم فيه بنیته . 
قاله ابن الاعرابي . 


[باب وجوب الجمعة وغيره من أمرها] 


يقال هو يوم الجمعة» وقد قرىء باللغتين. وكان يسمى: يوم العَرُوبّة» في 5 
العرب . 

وقول الله عز وجل: طفَاسْعَوًا إلى ذكر [الخة 15ء متاه كاقضدزا 
وامضوا إلى ذکر الله . ولیس معنى السعي ها هنا: | 


والسعي: أصله التصرف في كل عمل» SSD‏ 
سَعْيَهُ موف يُرَىء ثُمٌ يُجْرَاهُ الْجَرَاءَ الأؤقى4 [النجم: 4۱.4۰] آراد: إن عمل العبد 
محفوظ له وعلیه» ثم يجزي به جزاءه يوم القيامة. وقد يكون السعي: العَدُوء ومنه 
قوله : «إذا أتيتم الصلاة فلا تأتوها وانتم تسعون» فالسّعي في هذا الحديث: 
الحَذو. [قال الشیخ ۔ أملاه علي -: وروی أحمد بن يحيى: سعی : إذا مشی» وسعی : إذا 
عَدَاء وسعى: إذا قصد]. 


+ + بل مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

قال الشافعي رحمه الله: فإن خطب بهم وهم أربعون ثم انفضوا عنه. أي تفرقواء 
وأصله من : فضضث الشيء: إذا دققته وکسرته» والفضیض : الماء السائل . 

وقوله : ولو صلی بهم رکعة ثم أحدث بنوا وخدانا. 

وخدان ها هنا - بضم الواو» وهو. : جمع الواحد» كما يقال: : داع ورغیان. ا 
فان . ویجوز أن یکون ذلك : SE‏ تس وس مین جريب وجزیان. يقال : رجل 
وحیدٌ وَوَحدٌ وَوَحَدٌء ورجُل فرید وفرد وفر وقوم راد وفرادی غير مُجُری - قال ذلك 
كله الفراء . 

ae‏ : سوت اي يقال : 3 کا وات وا ت مس ون 
یخافتن ال 5 من حَشيّة الادی ولص ع لل مان کے اقن 

ان وت هب الرجل الماد المھندس اللي يعرف الماء تحت اش 

انی ضا کب شش 

وتشميته : أن يدعو له فيقول: : يرحمك اللہ ویجوز فيه السّين والشين» وقد سَمّته 
وشْكَته والّین أعرب . والشين قد دخلت على السين في حروف» يقال ا 
اللیل وشدقة وسَنٌ الماء وش ورزسم ورّزشم : لما يرسم به ايک ماود مد 
المت وهو القصد والاستقامة . 

ذکر الحدیث فی التبکیر إلى الجمعة : «مَن راح في الَاعَة الأولى انم قب بت 
وَمَنْ رَاحَ في السَاعة اللَانية . . .۰ ثم الثالثة . وفي حدیث آخر : «وَالْمْهَجُرُ كَالْمُهُدِي بَدنة» . 

وقد فسرت معنى «الرًوأح؟ فيما تقدم وأنه : الخفة في السیر أيّ وقت سار. 

وأما «الْمْهَجُرُ فان ابن شمَيْل روى عن الخليل أنه قال: التَّهْجِيرُ: التبكير» قال : 
وهي لغة حجازية» وسائر العرب يقولون: هجر فلان: إذا سار وقت الهاجرة. والذي جاء 
في الحديث معناه : التبكير . 

والتبکیر : إتيان الصلاة لأول وقتهاء قال النبي کل :كوا بِالْمَغرب) : أي صلوها 
في أول وقتها . 


۳۳۹ 
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قال الشافعى رحمه الله: وَأَحَثٌ مّا يُلبس الى البيّاضء فان جاوزه فصب الیمن 
والقطريّ وما آشبهه . ۱ 

الْعَضْبُ من البرود : ما یعْصَبٌ غزله ثم يصبغ ثم ینسج » ولیس العَصب من برود الوّقم 
الْمَوْشِيّة. ولا یجمع العَضب. إنما يقال برد عَصٰبِ وَبُرُودُ عضب. لانه مضاف إلى 
العضب. وهو فَعْلٌ. وربما اکتفوا بأن پقولوا: عليه العَصْبُء لأن البرود عرفت بذلك 

5-8 9 و 
الاسم . ويقال للغرّال: عَصَّابء قال رُؤبه : 

لام : الذي يطوي الثياب أول طيها حتى تكسر على طيها. والعَصٌاب : الغرّال 
الذي يبيع الغزّل . 

وأما القظری: ۰ فإن شَمراً قال: البرود القطرية هي حمر لها أعلام فيها بعض 
الخشونة . قال : وقال خالد بن جَتَبة : هي حُلَلٌ جيادٌ تحمل من قبل البحرين . 

تال الازهري: بسیف البحر بين عفان والبحرین» مدي يقال لها [«قَط» خربها 
القرّامطة» وار البرود القطرية كانت تعمل بها . ویقال : ] قطریّة» وأنشد شمر : 
کال ال اضرف وط اقات ب‌تمید 


تمید : تتحرك وتمیل . ویروی: فيد أي : تتبختر. 


[صلاة الخوف ] 

قال الشافعي رحمه الله في باب صلاة الخوف: ون كان خوف أشد من ذلك وهو 
المسايفة والتحام القتال ومطاردة العدو . 

المُسَايقَةُ: أن يلتقي القوم بأسيافهم ويضرب بعضهم بعضاً بهاء يقال : سَاَِفْتُهُ فسفتة 
َسيّة: إذا غلبته بالضرب بالسيف . 

والَْحَامٌ القتال: قطع بعضهم لحوم بعض . والمَلْحَمَة: المقتلة» وجمعها: مَلاحم . 
رقال شج الملحمة خی تقاط اباشرف: 

والمطاردة: قال آبوعبید : يقال : اطْرَدْتٌ الوَجْلَ : إذا نفيته وطرذّه» أي نحيته عنك . 
قال : والمطاردة في القتال منه: أن يطرد بعضهم بعضاً. واستطرد الفارسٌُ للفارس: إذا 
تحرف له لينتهز فرصة يطعنه بها . 


لل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

وقوله عر وجل : 9فَإِنْ خفثم ژکباناً فرجالاً او رُكْباناً4 [البقرة: ۲۳۹] أي فصلوا 
رخالا أو انان ورا جمع زاجل؛ مثل : صحاب : جمع صاحب. المعنى : إن لم 
تقدروا أن تقوموا قانتين خاشعين موفين الصلاة حقها لخوف ينالكم » فصلوا ركباناً 
ورجالا» مستقبلي القبلة وغیرَ مستقبلیها . ۱ 

ثم قال : اد آمنشم فَاذْكُرُوا الله كما عَلّمَكُمْ الم تكُونُواتَعْلّمُونَ4 [البقرة : ۲۳۹]. 

يقول: فإذا زال الخوف وأمنتم عدوكم فقوموا في الصلاة قانتين مؤدين للفرض كما 
علمکم الله . 

وقوله : ولو رآوا سوادا أوجماعة فظنوهم عَدُوَاً. . . 

السَوَادُ: الشخص» وجمعه: أسْودّة. وسواد العشکر: ما فيه من الالة وغیرها. 
والسّوّاد ‏ بکسر السین - الشرار . 


وقوله : ولو غشیهم سيل لا یجدون نَجْوَة صلوا يومئون ایماء. 


والنَّجْوَة : ما ارتفع من الأرض عن مَسیل الگیل يكون فيه فراژ من السّيل» وجمعها: 
تجَواتٌ ونجّا٤.‏ وقال عبيد بن الأبرص یصف مطراً جَوداً : 


فم ن بن تسه که ن بک رَتسه والمشتک * که ن یم ي ب رَوَاحَ 
العَقْوَة: الساحة. والنَّجوَة: المكان العالی. والْمُشتکن: الذي توارى فی الكنّ. 
والقرواح: الأرض البارزة الفضاء أخبر أنه عم البلاد- وهادها ونجَادَهًا ‏ بسيله و م ةماه . 
قال الشافعي رحمه الله : ولا آکره لمن كان يَعْلَّمُ من نفسه في الحرب بلاء أن یل قد 
الم حمزة یوم بُذر . 


البلاء : ممارسة الحرب والاجتهاد فیها وبذل المجهود يقال : لقي فلان العدو فأبلى 
بلاء حسناً : أي جاهد جهاداً حسناً . والبلاء أيضاً النعمة . والبلاء : الفتنة . یقال : آبلانا الله 
بلاء حسنا : أي أنعم الله علینا نعمة جميلة . وهذا کله من فولهم اوه الو آي اختبرته. 

ومعنی قوله: أن یعْلم: أي يجعل لنفسه شعاراً يعرف به ويتميز إليه من یخاف شد 
العدوّ عليه. وإنما یُعْلِمُ في الحرب أشداء الرجال وشجعانهم الذين يعرفون بالصبر 
والشدة. 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


باب في العيدين 


روي أن النبي بيه لس یوم العيد برد حبرة . 
وليس «حبَرّة» موضعا أو شيئا معلوماء إنما هو وشي معلوم كقولك : ثوب قرمز 
و ۰ 5 ب 37 و 

والقرْمزٌ: صبِغهء فأضيف إلى وَشيه كما أضيف الاخر إلى صِبْغه . 

5 لچ 4 ۳ 07 35 o‏ 2 
وعيد الاضحی : أضيف إلى الاضاحیء وذلك أنه يقال للأضحية: اضحاة 

و 5 عو ار ام 000 5 يہ 7 م 
وجمعها: أضحَىّ» ومن قال : ضحيّة جَمَعھا: ضحَاياء ومن قال : اضحية جمعھا: اضاحي 


وَاضاحيّ ‏ بتخفیف الیاء وتشديدها. 
وأيام الشریقی» سميت بها لِتَشْرِيقهمْ لحوم الأضاحي في الشرقة : وهو تَشْرِيرُهَا في 
۳ 1 ره رز 5 
الشمس لتجف . ويقال: تشريقها: تقطیعها وتشریحها ومنه قیل للشاة المشقوقة الاذنین 
بائنین : شرقاء. 
ویقال: بل التشریق: صلاة العید سمیت: تَشریفاً» لبروز الناس إلى المْشوَقٍ : وهو 
مصلی الناس في العیدین › قال او دو 


إئ 


EN ۳7 7 4‏ 2 5 وت 2 و ۳ 2 7 2 22 
ختى كاني للخوادث مسروة بصف‌االمش رق یوم تقرع 
ر7۰ 


باب في الخسوف 


سمعت المنذري يقول : سمعت آبا الهيشم یقول : کسَفّت الم : إذاذهب ضوؤهاء 
وأنشد بیت جریر : 


الم طالعَة لَيِسَتْ بک اسفة تيکي عَلَيْكَ نَجُوم الیل وَالْقَمَرا 
وکست القمه: إذا ذهب ضوؤه. قال : وکست إذا ذهب ضوؤه. قال : وکسّف حال 
ال رجل : إذا تغيرت قال : وَکسَفت الشمس وحَسَفَتْ : بمعنی واحد» فهي تکسف وتخسف . 
وقال الفرّاء في قول الله عز وجل : #وَحَسَف القَمَدُ) [القيامة : ۸]ء وقال: ذهب 
سر ومسفت بالوَجُل : إذا أخذته الأرض فساخ فيها. والخاسف من الرجال : المهزول 
الجائع . يقال : عين خاسفة : وهي التي فقئت حتى غارت حَدقتھا . 
وقال الليث: الشمس تخس يوم القيامة حُسُوفاًء وهو دخولها في السماء كأنها 


تكوّرت فى جخر. 
تا الحاوي في الفقه/ المقدمة/ ۱۳۶ 


؟4 ل ل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وفي حديث آخر رواه سَمُرَةٌ بن ندب : أن النبي كَل صَلیٌ بالنّاس في الْمَسْجِدٍ في 
کشوف الشّمْس وَالْمَسْجِد یار 
معنى قوله یأر : له بأهله حتى لا مزيد فيه» لدفع بعضهم بعضاً وكثرتهم» وهو 
من قولك : اترثه اوژه را : إذا دفعته وأزعجته» قال الله تعالى : لمت تر آنا أَرْسَلْنَا الشَيَاطينَ 
عَلَى الْكَافِرِينَتؤُرُهُمْ ازا [مریم: ۸۳]. 


باب فى الاستسقاء 


قال الشافعى رحمه الله : وان كان عليه سَاجْ جعل ما على عاتقه الأيسر على عاتقه 

والساج: الطیلسان المقوّر» ينسج كذلك» وجمعه : سیجان . والمقوّر من : فزرت 
البطیخ والجیب . 

وقوله : كانت عليه حميصة سوداء . 

قال ابن شمَيْل : الخميصة : البرنکان» وهو الخميصة السوداء "وهي الکساء الأسود 
الل الطرفین» وهو قول هل الحجاز . والعرب یفولون: الوكان » بغیر نون مشاه الراء. 

قال الأصمّعي : الخميصة : کساء من خر وصوف . قال أبو عبید : هي کساء آسود مربع 
له علمان . 

وقوله في دعاء الاستسقاء : فامنن علینا بمغفرة ما قارفنا . أي امنن علینا بستر ما عملنا 
من الذنوب التي كسبناء قال الله عز وجل : ومن یقترف حَسَنة چ4 [الشوری : ۲۳] أي : 


یعملها . 

رتو لات رإذا کات اة دة وار ى مگ 

فالجَدبَة : التي لم تّمْطر ولم يصبها غيث . والخضبة : التي قد غيثت فَأمْرَعَتْ قال 
جَدَبّت الأض ولَيْدَيَتَ : إذَاأَنْحَلَتْ وَحَصیَث وأَغمّبث : اد أَمْرَعَتْ . 

وقوله : ويصلي صلاة الاستسقاء حيث لا يُجَمّعُ من بادية وقرية» لأنها ليست بإحالة 
فرض . 

معناه: أنها ليست كالجمعة التي كانت ظهراً وهي أربع ركعات» فأحيلت جمعة 
وجعلت ركعتين وسقط الظهر. 


4۳ 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وقوله : اللهم فیا رحمة لا سقیا مَحُق . 
آي: اسقنا سقیا رحمة: وهو أن یغاث الناس غیثاً نافعاً لا ضرر فيه ولا تخریب. 
وال ذهاب البر کة وقلة الخير» ویوم مَاحق : شدید الحر یحرق کل شيء» قال 


یی في مَاحق من نهار الصَّيْفِمُحْتَدِم 

وقوله : اللهم على الاکام والظراب وبطون الأودية والتلال . 

الأكام: جمع الأكَمَة: وهو ما ارتفع من الارض. والظرّاب الّوابي الصغارء 
واحدها: ظَرِبٌ. وإنما خص الاکام والظراب لأنها أوفق للراعية من شواهق الجبال . 
وبطون الاودية : آوساطها التي یکون فیها قرار الماء» واحدها: بن . والثلال : ما ارتفع من 
الأرض 

وقوله: اسقنا غيثاً مُغیثاً هنيئاً مريثا . 

أي : اسقنا مطراً يغيث الخلق فيرويهم ويشبعهم. وقوله: مَرِيئاً أي لا وَبَاء فيه. 
هنيئاً : أي مُسَمُّنا للمال . 

وقوله : اجعله عَدَقاً. 

المَدقُ والمُمْدق: الكثير الماء والخيرء ويجوز: العَدَقُء قال الله عز وجل: 
لالأسْقَيَْاهُمْ ماء عَدَقا لتقتنهُمْ فيه [الجن : 15 ]. 

وَالْمَنِيءٌ الْمَرِيۂ: الناجع للمال حتى يسمن عليه ومَرُ *وّالمائ: إذا كان نميراً. 

والْمَرِيع : ذو المراعة والخصب. وأفرعت البلادٌ: | إذا أخْصّبَتُ . 

وَالْمُجَلّلُ : الذي يعم العباد والبلاد نفعه» ويتغشاهم خيره. 

والطَّبَنُ : العام الذي قد طبّق البلاد مَطَوْهُ. 

والح : الكثير المطر الشديد الوقع على الأرض» يقال: سم الما يَسُحُ: إذا سال 
من فوق إلى آسفل» وسَاح ييح : إذا جرى على وجه الأرض . 

واللارًاء: شدة المجاعةء يقال : أصابتهم لأوَاء رَلَوْلاء وَشَصَاصًاء. 

وهي كلها السََةٌ والجَهْدُ وقلة الخير. وأرض جَهَادٌ: لا تنبت شيئاً. 

والضّنك : الضيق. 
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مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وبركات السماء : كثرة مطرها ومائها مع الريع والنماء. 
وبركات الارض : ما يخرج الله من نباتها وريعها وزروعها خاي يَخصِب بها الناس 
ومواشیهم . 
وقوله : آرسل السماء علینا مذزارا. 
أراد بالسماء ها هنا : السحاب» وجمعها: سمي . 
والمذْراژ : الکثیر اد والمطر . 


باب في الجنائز 


يقال للسّرير إذا سوي عليه المیت وهُمّیء للدفن : : جتَارّة» بكسر الجيم» ولا يسمى 
جتازة حتى يشد الميت مکفناً عليه . 

وآنا ارو بفتح الجیم - فهو المیت نفسه» يقال : ضرب فلان حتى تربار 
وقد جر المیت تجنیزا: : إذا هيىء آمره وجهز وشد على السریر. وأصل التجنیز : تهيئة 
المیت وتکفینه وشّه على السریر 


قال الشافعي رحمه الله : ويغسل الغاسل رأس المیت ولحیته ویسرحهما تسريحاً 

آي : : يرجل شغرهما ترجيلاً رفيقاًء وأصل التسریح : الإرسال والشعر یتلبد ویتعقد 
فیسترسل یالمَشط . ویقال تلمشط : السترح والی بل . 

وصَفحتا الق وصفاة : ناحيتاه . 

وقوله : لایفعه فاء. 

أي : لایفتحه يقال : فغزث فاۂ فَمَعَدِ ففَغْرٌ: أي فتحته فانفتح» لازم ومتعد . 

والماء القَرَاحُ : : الخالص الذي لم يجعل فيه کافور ولا ُوط وفلان يشرب الماء 
القراح : : إذا خلا على الماء ولم يجد ماکولا ٠‏ والقرَاح من الارض ما لا شجر فيها. 
دالقزداح : البارز من الأرض الذي ليس فيه شجر ولا بناء . يقال : هذا مطر يذو منه البقل ولا 
قح٠‏ فمعنی يذو منه البقل : : أي یطلع ويظهرء وهو يذو من أدنى مطر . . ولا یقح البقل إلا 
من ثری یکون قدر ذراع وتقریحه : نبات أصله وظهور عوده. 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

وقول النبي عَسَلّة ابنته : «اضفرن رَأَسَهَا لاه فُرُون) . 

العو سل تر سد 20۳ 139 

وقوله ل لهن حين ألقى إليهن حَفْوَهُ: «أشعرتها 4 

والکقو: الاژان وجمعه: حُقَيٌ. وقوله: أشعرنها إياه: أي اجعلنه شعارها الذي 
يلي جسدها . والحَقّو عند العرب : الإزار الذي تور به العورة ما بين السرة والركبة . وإزار 
اللیل : مُلاءة تجلّل جسده كله 

وقوله في المُخْرم : «لآ تُحَمُُوا رَأَسَهُا . 

أي : لا يُعَلى » ومنه قول النبي ی : حَمّدُوا انیتکم» أي : غطوها . 

وقوله في عدد الأكفان : ثلاثة أثواب بيض ريّاط . 

سب و ا ا ل 


سے پچ 


f 5‏ لات ےہ ۳ 
وفي الحديث : أن النبي يه كفن في ثلاثة او 


سَحخول - بفتح السين -مدینة بناحية اليمن تحمل منها ثياب يقال لها : السّخوليّة . وأما 
الشحول ديفم العين - فهي الیاب البیض» واحدھا مکل وقد یجمع : : شخُلا كما 
یجمع : رَهْن رهناً وسقّف قفا وقال : 


َ‫ ۰ و کو ےر سس 7 ۰ 3 
کالفشا البيض بجحلا ونیا مطل نيا الكل لاشول 


الْحَمَُ : السحاب الأسود. والأسْوّلُ: الذي قد استرخت نواحیه على الأرض. 
وقوله: جلا لَوْنَهَا. أي كشف لونها. النّجَاءُ: جمع النّجْو: وهو السحاب الذي قد هراق 
20 وجمعه : تکَاء وقطله:.ضفةةالماء.: 


وقوله : وتُجَمٌر الاکفان بالعود حتى يَعْبّق بها . 
أي : تبخر به على النار حتى تلصق رائحته الطيبة بها. يقال: عَبق به رائحة الطیب : 
أي لصق› قال طرَفة : 
یع وا" ی میت سز اح رالاس اہ جات الات 
يريد : عَبِقَ رائحة المسك. لا أنه عبق نف المسك به. 


۳۹1 مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


وقول المزني: هذا آحسن في کرامته من انتهاك حرمته أي : من المبالغة في تناول 
حرمة عورته وکشفه» وهو افتعال من : اللهك . یقال : أنهكة عقوبة : أي بالغ في عقوبته . 

ویدخل في الحَنُوط : الکافور» وذريرة القصب» والصندل الاحمر والابیض . ویقال 
للزرع الذي بلغ آن بخصد : حط لزغ وأختطء وکذلك الرَمْثُ والضا إِذَا ایا بعد شدة 
ال كيو ا ا 
َبَدَلْنَ بغد الْوَفْصٍ في عانط الْعَضَا ۳ غلاناًبه ی ينت العژه 

تبدلن : يعنى الإبل» كانت فى بلد مكلىء ترقص فيه من النشاط » فوقعت إلى بلد 
منه أقل مما عند رأسه ثم يثنى عليه صَنفة الثوب الذي يليه . 

صِتقَة الثوب : زاويته» وکل ثوب مربع له أربع صنفات : وهي زوايا الإزار والملاءة. 
وقيل قارف : طوَية . 

وروی الشافعي رحمه الله: أن النبي كَل سٌطح قَبْرَ انه إبْرَاهِيمَ ووضع عَلَيْهِ حَصْبَاءَ من 


فأما نطیخه: فتسویتہ مربعاً مدفوعاً عن وجه الأرضء كما یطخ العطخ الْمُرتَمُ: 
والحصباء: ما صغر من الحصی. والريح الحاصب: التي ترمي بالحصباء . والَْرْصَة: 
عَْصَّةٌ الوادي : وهي كل جَوْبَةِ مق يجمع السيّل فيها الحصی الصغار . 

وقوله : فان اشتجروا في الكفن فثلاثة أثواب» إن كان وسطاء ومن الحَتُوط لا سرفا 
ولاتقغيرا 

اشتجروا: يعني الورثة: أي تَشاموا واختلفوا وتنازعوا. «إن كان وسطاً»: إن كان 
بين الغنيّ والمُقلّ. والسرف: ما جاوز القدر المعروف لمثله» والکرف : الخطأ أيضاًء 
يقال: أردتكم فَسَرِفْنُكُمْ : أي أردت إتيانكم فأخطأتكم . 

والشهيد: الذي قتله المشركون في المعرکة» سمي شهيداًء لن اللہ عز وجل 
ورسوله له شهدا له بالجنة . وقال ابن شَمَيْل : الشهيد: الحي» تأول قول الله تعالی : ول 
خسن لین توا في سبیل الله أنواتاء بل أحيَاء عند هم یرون [آل عمران : 48 ]. 
وقیل سی شهیدا : لان ملائكة الرحمة تشهده ه فترفع روحه . وفیل : بل سمي شهیدا؛ لأنه 


۳:۷ 


مقدمة الحاوي/ کناب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
من جملة من يُستشهد يوم القيامة على الأمم الخالية» قال الله عز وجل : «لتکوئوا شُهَدَاءَ 
عَلَى الناس وَيَكُونَ الرشول عَلَيْكُمْ شّهيداً4 [البقرة : .]1١‏ 

فهو على هذا التأويل: شهيد» بمعنی شاهد . وأما «الشَّهِيدٌ» من أسماء الله عز وجل : 
غير مو رس سم وسر 7 بمب A a‏ لسقوطه 
بالأرض» والارض تسمی : الشاهدة]. بقال: اشتشهد فلان: إذا قتل شهيداً . وأما قوله 
تعالی : # واستشهذُوا شهیدین من رِجَالكُمْ» الق ۱۸۲ فتاه : آشهدوا شاهدین» 
يقال : استشهدت فلاناً : إذا سألته |قامة شهادة احتملها لك . 

وَمُْتَرَكُ القتال : مزدحم الحرب . والعرالك : الزحام» وذکل : أن بعضهم يَعْرُكُ بعضاً 

قال الشافعي رحمه الله : ویضع ياسرة السریر المقدّمة . . . ون شثت : المقَدَمَة . فمن 
قال : المقلّمت فمعناها: المتقدّمة» ومنه قوله عز وجل : «لالْقََمُوا بَئْنَ يَدَي الله» 
[الحجرات: ۱]: أي لا تتقدمواء یقال: قَدَّمَّ تَقَدّمَ واشتَقدَمَ بمعنی واحدء ومقَدمَة 
الا گی الغا سح هدا ومن قال : المقدمة» آزاد: الى نات 

وقوله في الدعاء للميت : وقد جتناك راغبین إليك شفعاء له . 


أصل الشفع : الزيادة: قال الله عز وجل: مَنْ يشة يَشْمَعْ شَفَاعَةً حسنةً يَكُنْ لَه نَصِيبٌ 
منْهًا» [النساء : ماف تفش ل ماه و نات ب كان اع اند 
على الميت ۔ إذا دعوا له طلبوا أن يزاد بدعائهم رحمة إلى ما اسْتَوْجَبَ منها بعمله أو 
بتوحیدہ . 

وقال النبي وله : «شفاعتي لأهْل الکبائر من متي . 

وهي للموحدين الذين ارتكبوا الكبائر» يشفع لهم النبي بي أن يعفى لهم عن ذنوبهم 
ويزدادوا كرامة على ما استوجبوا بتوحيدهم خالقهم عز وجل» والل أعلم . 


وقوله: الأشحاء من ولده وأهله. 

أي : الاضتاء - کانوا - بحیاته» المشفقين عليه. وأصل الشح: البخل. وواحد 
الأشحاء: شحيح . 

وقوله : إن عفوت عنه فأهل العفو أنت . 
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معناه : إن قات بالعفو عن ذنوبه فأهل الفضل أنت . وقال ابن الأعرابي في 
قوله : <سَلُوا الله الْعَفْوَوَالْعَافية وَالْمُعَاقَاةًه . 


قال: العفو عن الذنوب. والعافیة من الأسقام» والمعافاة يريد: ما بينك وبين الناس 
من المظالم : أي سلوه أن تعفو عنهم ویعفوا هم عنكم ۳ 
وتکون من عذاب جهنم وروي عن جعفر بن محمد رضي الله عنه أنه قال 2 اه ردو 
و والعافية معدومة معروفة. أراد بقوله «العافية موجودة مجهولة»: : أن الناس إذا 
عوفوا لم يعرفوا قدرها حتى يُبْتَلُواء «والعافية معدومة معروفة»: يعني المبتلي ببلية یعدم 
معها العافية فحيائذ يعرف قدرها. 

وقوله اللهم اشكر حسنته : أي اشكر أعماله الحسنة بإثابته عليها أضعافها . 

واغفر سيئته : أي غطها بغفرانك لها . 

وأعذه من عذاب القبر : أي أجره وامنه منه . 

وه 

وقوله : اللهم اخلفه في ترکته في الغابرین . 

اق کن خلیفته فیمن خلف من اهالیه حیطة وشفقة وقیاماً بأمرهم . والغابرون: 
الباقون . 

وقوله : وارفعه في علیین . 

آي : : ارفعه في منازل الابرار من أهل الجنة التي هي في أعلى المنازل والدرجات . 
والعلیون من نعت المتازل» واحداها : علي وجمعت على النون وکان حقها أن تجمع على 
الْعَللِيَ لأنها غير محدودة الواحد» وهوكما يقال : أَطْمَعَمِنا مَرَفَة مَرَقِينَ» وفَتَْرِينَ. 


امع 


OT‏ کی نکم عن زیازة الْبور» مر ووه و 

os 

قال الأزهري : الهُجْر - في کلام العرب - ےت يقال اهعد 
الوَجُلُ في منطقه إهجاراً وهجْراً: إذا آفحش. فإذا قالوا: هجر يَهُجُد هَجْراً فمعناه: 
الهذیان . 

وقوله : والْمُعَوّلُ عليه يُعذَّب . 
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قال شمر : العویل : الصیاح والبکاء» يقال : أَعْوَلَ اغوالاً وعویلا» وعَوَلَ تغویلا : إذا 
صاح وبکی» وآنشد : 


بی ہہ قَهْل عنذ زشم ایس من مُکَوّلِ 

ا من یکی » وقیل: من نات متمد وکان أھل الجاعلیة بوصون له 
بالنياحة وشق الجیوب والنعي بذکر مأثرهم فکأنهم استحقوا التعذیب بوَصّاتهم» ویدل 
على ذلك قول طرفة : 

والتعزية : التأسية لمن یصاب بمن یعز عليه : وهو أن يقال له : تَعزٌ بعَزاء الله . وعزاء 
الله: قوله عز وجل: این لا أَصَابَئهُمْ مُصِيبَةٌ قالوا إِنَا لله إن ال رَاجِعُونَ4 
[البقرة: ٦ء‏ وكقوله تعالی : ما أَصَابَ من مُصِيبة في الأْض ولا في سکم إلا في 
كاب من قبل أن تَبرَأمَا» إلى قوله : « لکلا تأسوا علی ما فانک 
[الحدید : ۰۲۲ ۲۳] ۔ ویقال: لك أسوة في فلان فقد مضى حميمه وأليفه فحسن صبره . 
والعزاء : اسم أقيم مقام التعزية . ومعنی قوله : تَعَرَ بعَرَاءِ الله : أي تصبر بالتعزية التي عرّاك 
لله بها مما في کتابه . وأصل العزاء : الصبر . وعزیت فلاناً أي آمرته بالصبر . 


تفسير غريب ما جاء في آبواب الزكاة 


إذا وضعت الناقة ولد في أول التتاج فولدها: وُبَعٌ والأنثى : ری وان كان في آخره 
فهو : : هُبَمء والانثى : هُبَعة . فإذا فص عن أمه فهو : : قصيلٌ و میس لخر وی 
الثانية فهو : ابن مَخاض. والأنثى : اة مَخَاضِ» وهي التي أوجبها النبي ڳل في خفس 
وعشرین من الوبل إلى خمس وثلاثين» ولا یؤخذ فيها ابن مَخاض . وواحدة المخاض : 
خَلَفةٌء من غير جنس اسمها . . وإنما سمي : ابن مَخَاضء لن أمه قد ضربها الفحل فحملت 
ولحقت بالمخاض من الابل : وهن الحوامل . فلا يزال ابن مخاض السنة الثانية كلَّها . فإذا 
استكمل سنتين ودخل في الثالثة فهو: ابن لبون» والأنتى + بنت لبون» وهي التي توخذ في 
الصدقة إذا بلغت الإبل ستا وثلاثين . فإذا مضت الثالئةٌ ودخل في السنة الرابعة فهو : : حق 
والأنٹی : حقّةٌ: وهي التي تؤخذ في الصدقة إذا بلغت الإبل ستاً وأربعين» سميت: حقة 
لأنها اسْتَحَقّتْ أن تركب ويحمل عليها . فإذا دخلت في السنة الخامسة فالذكر: ج 
والأنثى : جَدَعَةٌ وهي التي تؤخذ في الصدقة إذا بلغت الابل إحدى وستين . فإذا دخلت في 
السنة السادسة فالذکر : ثي والأنٹی : ثنيّةٌ والئني والثنية أدنى ما يجزىء في الأضاحي من 
الإبل والبقر والمغرّى فإذا مضت السنة السادسة ودخل في السابعة فالذكر : رباع » والأنثى : 
رَبَاعِيَةٌ . فإذا دخل في الثامنة فهو : سدس وسَديسنٌ» لفظ الذكر والأنثى فيه سواء : فإذا دخل 
في التاسعة فهو حينئذ: باز والأنثى : بَازِلٌ ‏ بغير هاء ‏ [فإذا دخل في العاشرة فهو: 
مُخْلفٌ * ثم لیس له بعد ذلك اسم» ولکن يقال : : مخلت عام ومخلف عامین» وال عام 

وازن عَامَيْنِ . ويقال: إنما سمي: بَازِلاً ٠‏ لطلوع بازله - وهو ابه -ثم لا اسم له بعد ذلك] . 


[ باب فرض الإبل السائمة] 


وقوله یڑ : افيها حقة طروقة الفَخلٍ» الطؤوقة : التي قد ضربّها الفْخْلٌ أو استحقت 


۲۱ 
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أن يضربها الفحل يقال: طرق الفحل الناقة: إذا ضربهاء يَطْرُقِهًا طرّقا» والفحل نفسه 
یسمی : طرقاً قال الواعَى: 


قال الشافعي رحمه الله: وإن کان الفرضان معیبین بِمَرَضٍ أو هیام از جَرّب وساثر 


أا ا ش2 ا الاي وا لین مارا فا پر اف نفد 
یکونان في الإبل إلا معيبين . 


والهَيَامُ: داء يصيب الابل من ماء تشربه معا يقال : بغير همان وناقة هيم 
وجمعها : هيّامٌ وهذا قول أبي الحجاج . وقيل: لیام : داء يصيب الإبل فتَغطش ولا تَرْوَى » 
وهذا قول أبي الجراح. وقال الفراء في قوله الله عز و جل: 9تَمَارِبُونَ مزب الهيمٍ» 
[الواقعة: ]٤٥٥‏ قال : الهيم : الابل التي يصيبها داء فلا تروى من الما واحدھا اف 
والأنثى : مَيْمَاء والجمع : هيم . قال الأزهري : وأمراض الابل كثيرة» وتفسيرها يطول . 

مق سس سد 2 ماع تاس 

وَالْمَّاخض : الحامل التي قد دنا ولاذُمَا وقرب نتَاجُها . 

وقوله : وإذا کان إبله کرماً لم نأخذ منها الصدقة دونهاء كما لو كانت لِتَاماً كلها لم 
تأجل سنا کشا . 

:الیل الكريمة ار يقال: بعير كوم وناقة گرم وإبل كَرَمٌ: لفظ الواحد 
والاثنين والجماعة والذكر والأنثى سواء» لأن الکرم مصدر : كرّم كرما والمصدر لا يجمع» 
كما یقال : رجل عَذْل وامرأة عَدّل ورجلان عَذُلُ وقوم عَذْلَ . 

وقوله : إذا عَدَّ الساعي عليه إبله فلم يأخذ منه حتی نقصت . . 


السّاعي: عامل الصدقات. وهم: السّعَاة. وأصل السَعْي؛ العمل وخص عامل 
الصدقات بهذا الاسم . 


وقوله: إن فرط في دفعها فعليه الضمان . 


فط : أي قضّر وهو : فرظ وإما الافراط : فهو مجارزة الحڈ والإسراف؛ 
وكلاهما مذموم . 


٢۲‏ لل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
[باب صدقة البقر السائمة] 

وأما أسنان البقر ٠‏ فجاء في حديث مُعَاذٍ: أن اللي يك بعته إلى الْيَمَن وَأَمَرَۂ أن اد 
من البق : من کل تان : تبیعاء وم کل أرْبَعِينَ : هة . 

فَالتَبِيعٌ : الذي أتى عليه حول من أولاد البقر . والمُسِئّة التي قد صارت ثنيّة . 

ل تر و سی مھ ہد 
O‏ رس اف ااال ےن ھت 

SS 
واحدها: وَقصل ووقص . وأول وَقص الابل: أن فض خمس من الابل شاةء وفي عشر‎ 
شاتان» وماد بين الخمس والعشر : و . وكذلك ما بين خمس وعشرين وست وثلاثين:‎ 
. رقص . وکذلك ما آشبهها في الصدقات كلها‎ 


[باب صدقة الغنم السائمة ] 


ری ی ی ای و ری 
تضعها آمهاتها من الضأن والمعز ذكراً كان أو أنثى -: سَخْلَةٌء وجمعها : سخالٌ. ثم 
هي: : بَهْمَة» للذکر والأنثی وجمعها: بھم. . فإذا بلغت أربعة آشهر وفصلث عن أمهاتهاء 
فما كان من آولاد المغزی فهي : جفارء واحدها : جَفْرء والأنٹی : جَفْرَة. فاذا زعی وقوي 
فهو: عریض وَعَتودٌء وجمعها: عُرْضَانٌ وعدَّان . وهو في ذلك كله: جَذی» والانثی: 
عناق ما لم يأت علیها الحول وجمعها : موق جاء على غير قیاس . والذکر : تيت إذا آتی 
تناكول نا ہد ولف مت سے 
ثم يثْنِي في السنة الثالثةء فالذکر : تن والأنثى ثَنيهُ. ثم یکون : ربّاعياً في الرابعة . وَعَدَساً 
في الخامسة وَصَالِغافي السادس . وليس بعد الصَالغ سن . 

وأما الْجَذَعٌ من الضأنء فإن أهل العلم يحتاجون إلى معرفة إجُذّاعهء لأنه أجيز في 
الأضاحي. وهو يخالف المغزى 

فأخبرني المنْذِري عن إبراهيم الْحَرْبِي أنه قال : سمعت ابن الأعرابي يقول : الْجَدَُ 
من الضأن: : إذا كان ابن شابن فإنه يُجْذْحٌ لستة آشهر إلى سبعة أشهرء وإذا كان ابن هرمَينْ : 


Yer 
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أجذع لثمانية أشهر . قال الْحَرْبِي : وقال يَحَْى بن آدم : إنما يجزىء الْجَدَع من الضأن. دون 
المِغرّى» لأنه یو فيُلْقحٌ» وإذا كان من المِغْرّى لم یلح حتى يني . 
وروی أبُو حاتم عن الاصمعي أنه قال : لجع من المَخْر لت ومن الضأن لثمانية 
أشهر أو تسعة أشهر . قال: والبقر - إذا طلع قرنه وقبض عليه - يقال له : : عَضبٌء ثم بعده: 
جَذَعٌ . 
وَرَوى عن عمر رضي الله عنه أنه قال :لآ یذ الْمَصَدّق الأكولة ولا الو الاخ 
ولا نیس تم . قال : وَيأحُدٌ الْجَدَعة َلك وَذَلِكَ عَذْلٌَبَيْنَ دَاءِ الما وخیاره. 


و 9 


والأكولة : هي التي تسكن للأكل» ولیست بسائمة :-وآكيلة الذئب والاسد : : فريسته . 

وَالژبی : هي القريبة العهد بالولادة» يقال: هي في ربابها : ما بينها وبين خمس عشرة 
لیلق وجمعها: باب . وهي من الابل : عائذ» وجمعها: غُوذ ومن ذوي الحافر: فریش» 
وجمعها: فش . ومن الادمیات: فعا وجمعها: نما ورات . 

والْمّاخض: الحامل التي أخذها الَْحَاض لتضم. وَالْمَحَاض: وجم الولادة» قال 
الله عز وجل : اتَأَجَاءَمَا الْمَخَاض ی جع النَخْلَة4 [مريم : ۳ أي ألجأهاء وقد مخضت 


ا 


تم : إذَادنا ولادها. 

وَالْغذاء: صغار السّخَال وال واحدها : عَذْيٌ . 

وقال عمر للگاعي : لا تأخذ حَرَّرَاتٍ أنفس الناس» خذ الشَّارِفٌ والبكر . 

وَالْحَرْرَۃٌ: خیار المال» وجمعها: 0 والشد شمر 
الحَرَرَاتُ خر ات القلب 


لسن الا مت لسن 
حتانها الجلاد علد الب 


ال جمع الَلبُون. واللَّجَبُ: جمع اللّجْبَة: وهي التي لا لبن ها. والجلاٌ: 
صلاب الابل وخیارها وسمانها: يقال لخیار المال: حَرْرة التفسء.وخؤزة القلب؛ لان 
صاحبها يَحْزُرُها في نفسه ویقصدها بقلبه» سمیت : حَرَرة لهذا المعنی . 

ونهی عن آخذ تَيْس الغنم في الصدقة لأنه آکثرها قيمة . 

والشارف : الْمُسئة الْهَرمَةُ 
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وَالْبَكَدُْ: الصغير من ذكور الإبل» [ويلزمه هذا الاسم إلى أن يُسِنّ]. 

والشَّافِعُ من الشاء : الحاملء ويقال: هي التي يتلوها ولدها قال الفّاء : ناقة شافع : 
إذا كان في بطنها ولد ويتلوها آخر. 

قال الشافعي رحمه الله : ولو نجَث عم - وهن آربعون - قبل الحول أربعين سخلاً؛ 
ثم ماتت الامهات, أخذت منها واحدة. 

ومعنی نتجث : أي وَلَدَتْ» کمایقال : نت نتجت الناقة » فهي مَنْتُوجَة . 

ولا یقال : نَتَجَتْء وانما ينْنجها صاحبها: أي يلي نتاجها كما تلي القابلة ولادة 
الادمية . وأنتَجّت الفرش: |ذاحملت» فهي نوش ولا یقال: مُنْتَجٌ . هذافي الحافر خاصة . 
وولد البقرة عجل وجمعه عجاجیل وعجول- آول ما تلده -ثم هو تبیع إذا أتى عليه سنة . 

وأجناس البقر : 

منها الجوامیس واحدها : جاموس . وهي من آنبلها وأكرمها وأكثرها آلبانا وأعظمها 
أحسافا: 

ومنها الدَّرْبَانيّة : وهي التي تنقل عليها الأحمال. 

ومنھا العرّاب : وهي جرد مُلْسٌ حسّان الألوان الكريمة . 

الْمَهَارَى من الابل منسوبة إلى مَهْرَةَ بن حَيْدَانَه وهم قوم من أهل اليمن» وبلادهم 
الشّخْرء بين عُمَانَ وَعَدَنَ ین إبلهم : الْمَهْرِبَة» وفيها نجائب تسبق الخيل . 

والأزحبيّة : من إبل اليمن أيضاًء وكذلك : الْمُجَيْديه . 

وأما العْمَيْليّة : فهي نَجْديّةٌ صلاب کرام ونجائبھا نفيسة ثمينة» تبلغ الواحدة ٹ نين 
دینارا إلى مائة دینار» وألوانها : لَب والأدمُ وین . 

وَالْقَرْمليّةٌ : إبل الّرك . 


والقوالج: فحُولٌ سِنْديّةٌ ترسل في الإبل العراب مج الْفْحْتَء الواحد: بُحت 
والأنثى u‏ 


قال الشافعي رحمه الله : ولو غَلٌ صدقتّه عزّرَ إن كان الإمام عدلا . 
معنى غلوله صَدَقَتَهُ : أن يغيّبها عن المصَّدّق كيلا تزکی . وأصله من : غلول الغنيمة : 
وهي الخيانة فيها. وأما الاغلال : فهو الخيانة في الشيء يُوْمّنُ عليه . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري سے ۲٥٢‏ 
[باب صدقة الخلطاء ] 


أحدهما: أن يكونا شريكين لا يتميز مال أحدهما من مال صاحبه لاشتراكهما في 
أعيانهما . 

والوجه الثانى : أن يكون لك واحد منهما إبل على حدة» فيخلطانها ويجمعانها على 
راع واحد» فيكون أقل لما يلزمهما من مؤونة الرعي والسقي وغيره. والعرب تسميهم: 
اه الا وال :و ادم سفق اعت 
وَكُنَا خُلَيْطَى في الجمّال فَأَصْبَحَتْ الي شوالی لا من جمَاللك 

وُلّهاً: أي تحن إلى ألآفها. ثُوَالىَ : ثم يقال : وال الجُوْبَ عن الصحاح : أي ميزها 
عنها . 


[باب الوقت الذي تحب فيه الصدقة وأين یأخذها المصدق ] 

قال الشافعی رحمه الله : وإذا جرْأت الماشية عن الماء» فعلی المصدّق أن يأخذ 
الصدقة فى بیوت آهلها . 

معنی جَرَأنْ : أي اکتفت بالوُطب ۔ وهو العشب من بقول الأرض - عن شرب الماء . 
وذلك أن الابل في الشتاء» إذا بكر شمه وتتابع ول آعشبت الارض وأخصبت الأنعام» 
فاکتفت برطوبة المراعی عن الماء» تکون کذلك ثلاثة آشهر أو آربعة آشهر لا تذوق الماء . 
فإذا هاج النبت ویبس البقل واشتد الحرء انتقصض جَرْؤُها وأوردت أعداد المیاه. يقال : 
جَرَآتْ وَاجْتَرَتْ : اذا اکتفت بالطب عن الماء . 


[ باب تعجیل الصدقة ] 


وَرَوى في حدیث : أن النبي كَل تلف من رَجْل بکرا» ثم رَد علیه جَمَلا رباعیا 
خیاراً. 
5 م ما يم 85 ۶ 
معنى تَسَلفَ واستشلف : أي استقرض ليرد مثله عليه. وقد أسلفته: أي أقرضته . 
والسلف : القرض. وأصله من قولهم: سَلَّفْتُ القَوْمَ: أي تَقَدَمْتهُمْ. ومنه قيل للقرن - إذا 


1 مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
تقدموا بموت ویخلفهم آولادهم - : ای وهو جمع سالف» كما يقال: حَادمٌ وخدم 
وخارش وخرّسش. والخلّفٌ: جمع خالف» وأسلف وأسلم بمعنی واحد. واشتشلاف 
النبي كل الْبَكُرَ يدل على جواز السلّم في الحیوانء لأنه لا يجوز الاستقراض إلا فیما له مثل 


[باب ما يسقط الصدقة عن الماشية] 


قال الشافعي رحمه الله : في سَائِمة الْعتم زّكاة . 

وکذلك : الإبل الشائمة : وهي الراعیة غير المعلوفة. يقال: سَامّت الماشية نموم 
ويا امت شا تما راعیها : إذا رعاهاء والگوّام : ما رعی من المال قال الله عز 
وجل : فيه تُسِيمُونَ4 [النحل:۰]۱۰ آراد - والله أعلم ‏ بالشجر: أصناف المرعی من 
ل ار 


را 


ماجاء في زكاة الثمار والحیوب 

قال الشافعي رحمه الله: وثمر النخل یختلف» فثمر النخل يُجَدٌ بتهامة» وهي بتَجُد 
بُشر وبلح . 

جد يُجَدَ : أي يُصرَم ويقطع» يقال : جاء زمان الجداد والججداد : أي جاء وقت قطاف ثمر 
تذل وتهامة خاوة وم یس ادراهنخلها رر :الندی لع الحر وة زت 
الھواءء فادراك ثمر نخله یتأخر بعض التأخر. وتهامة: هي الغَوْرء ومكة: تهامية وهي 
قريبة من البحر. ونجدٌ عالية مرتفعة عریضةء بها: الحَزْنْ والصَّمَانُ وضريّة واليمَامَة 
والتعتاء وآبان وسَلْمَى وما والاها. 


ا ریو جو بيع عند التاق ن يكرت اين مارا © ععد 
فيصير بلحاء ثم يهو - ویقال : : برهن - فیصفر ویحمر» وهو حینئذ بش کر ا 
ذلك» ثم مر 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري تس ددبت ۲۵۷ 

قال الشافعي رحمه الله : وإذا كان آخر إطلاع ثمر نخل أَطلَعّت قبل أن یج فالاطلاع 
التي بعد بلوغ الاخرة كأطلاع تلك النخل عاماً آخر لا تضم الإطلاعة إلى العام قبلها 

ومعنى هذه المسألة : أن النخل لا يخرج طلعها في وقت واحد حتى يكون إدراكها في 
وقت واحد» كان لرجل حائطاً من نخل : فمنها المثكار» ومنها المتخار» ومنها نخيل يخرج 
طلعيها لكل في شهر واجدا: ومنها نخیل یکون بين أول الاطلاع وآخره ثلائة أشهر» ومنها 
نخيل كرام لا تزال يُطلعٌ في فصول السنة . فإذا كان في إطلاع النخيل كل هذا التفاوت وجب 
أن ينظر إلى وقت الصّرام : فكل طلع يخرج إلى ذلك الوقت بعضه فقد دخل في صرام تلك 
السنة» ويضم بعضه إلى بعض» ويُركى وإن كان بعضه مستأخر الإدراك لاستئخار إطلاعه . 
وما آخرجت النخلة والنخلات من طلع بعد وقت صرام ما أدرك لم يضم إلى هذه السنة» 
وضم إلى صرام عام قابل . 

قال أبو منصور: وإنما شرحت هذه المسألة هذا الشرح لأن من لم يقم في النخيل ولم 
يمارسها لم يقف على تفاوتها ولم يهتد لتفسيرها . 

والبزدي والکبیس : من أجود تُمْرَانِ أهل الحجاز والْجَعْرُورُ ومُضْرَان الفار وعذق 
ان ی زوا والعَذّق : النخلة نفسها - بفتح العين ‏ والعذّق : الکباسة» ویقال له 
من العنب : العنقود. 

وقوله : حين یَتَمَوَه العنب . 

تَمَوْه العنب : أن یصفو لونه ویظهر ماه ویذهب عفوصة حموضته ویستفید شیثاً من 
الحلاوة» فان كان أبيض : حشن قشره الأعلی وضرب إلى البياض» وان كان آسود : [فحین 
یکت ویظهر فيه السواد]. 


والجرین : الموضع الذي یجمع فيه الثمر إذا صرم ویِشور ویثركٌ حتى يتم جفافه ثم 
يكنز في الجلال وأهل البحرین یسمونه : الفذاء- ممدود -وأھل البصرة يسمونه : المرْید . 


باب صدقة الزرع والحبوب 


وأما الحبوب: فمنها : الحثطت والشعیف وَالدُرَةٌ - - وهي معروفة - والگمراء: هی 
ضرب من الحثطت 2 جرد مت را 
الحاوي في الفقه/ المقدمة مة/ م۱۷ 


مه»د لل قدهة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


والشْلّت : حب بين الحنطة والشعير لا قشر له كقشر الشعير» فهو كالحنطة في ملاسته وهو 
كالشعير في طبعه وبرودته» والقمح : الحنطة . 

وأما القطنيّة : فهي حبوب كثيرة تقتات وتطبخ وتختبز» فمنها: فمنها: الحثص - پکسر 
المیم وتشدیدها - وهي لغة أهل البصرة وأما أهل الكوفة فیقولون : حمّص - بفتح المیم - 
هکذا قالتعلب ومنها: القع ويقال له : ال بق الا الى هو البين + نها 
الخلّر: وهو الماش - فیما روی ثعلب عن ابن الاعرابي - ویقال للماش أيضاً: الزن» ومنها 
الجلبان. وهو الذي يقال له: القفص ومنها: اللوبیء : وهو: الدّجُرء والخثیل والأخبل» 
واللیاء. ومنها: الجَاوزش والْخنْ» وحبهما صغار» وهما من جنس الذَّرَة غير أن الذرة 
أضخم منها وأصولها کالقصب ولها عذوق کبار وهي من أقوات أهل السّوّاد وأهل 
القاعلے ومتهاه الثول»' وهو الاق وهو الع جر ها ضغ مته خبه و العف لاوق وان 
القت : فهو حب بري ليس مما ینبته الادمیون فإذا قل لأهل البادية ما یقتاتونه من لبن أو تمر 
أخذوا القَثَّ فطحنوه ودقوه واختبزوا منه في المجاعات على ما فيه من الخشونة وقلة 
الخير. سميت هذه الحبوب: قطَنيّة» لقطونها في بيوت الناس» يقال: قَطَنَّ بالمكان 
قطوناً: إذَا أقام . ويقال للآئز: ور ونر وهو من القطئيّة أيضاً. 


وأما الحبوب التي لا نات وإنما تؤكل تفكها أو يتداوى بها أو رخ بها القدوزء 
فمنها: الفاء» وهو: ارف وأهل العراق يسمونه : حَب الرشاد . ومنها : الات بالتاء - 
وهي الكَرْبرَةء وأما التّقْدة- بالتون -فهي الكرَؤيا. والْجُلْجُان : العَنسم ىک : شجرة 
لها حَتٌّ كحب اسان وقال ابن الأعراببي - فیما روى عنه ثعلب - الب لسّمّاق 
وَالعت ایشا -وقال : ق عَبْرَييَةٌ وعَرَبْرَيةٌ ای اة وهو ہے . قال : 
والقزح والقزح والفخا والفحا والتابل . والفرندٌ : الأبزار» وجمعه : فراند» والاشیّوش: 
الذي يقال له : بر قَطُونَاء وأهل البحرین يسمونه تخت الا وه والإحررضن عت الق 
والثرمُس : حب مضلع يدخل في العقاقير والأدوية. 


قال الشافعی رحمه الله : ولا تؤخذ زكاة شيء مما بیس ويدخر حتى یدرس . 
یدرس : أي یداش وینقیء يقال: جاء زمن الدّرّاس: أي زمن الدّيّاس» وقد درس 
الناس جنَطھُمْ : أي داشوها . 


قال: والذرة تزرع مرة فتخرج فتحصد؛ ثم تسلف فتخصّد مرة أخرى 1 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري لل ۲۵۹ 

وقوله: تَستَخلف: أي يخرج ثمرها مرة أخرى من الأصول الأولى . وکل زرع يزر 

2 

بعد زرع آخر في سَدّنه : فهو من الخلف» واحدتها : خلفة . 

قال الشافعي رحمه الله : وما سقي بتضح أو عرب ففيه نضف العشر . 

والئّضحٌ : أن يستسقى له من ماء البتر أو من النهر بسَانية من الإبل أو البقر. 

والغرب : الدّلو الكبير الذي لا ينزعه من البثر إلا الجمل القوي يُسْنَّى به» وجمعه: 
و 
غرّوب. 

وفي الحديث : (مَا شقی فتحاً قفيه الْعَشر» . 

يفسر الفتح على وجهين: أحدهما: أنه الماء يفجر ويجري في النهر إلى الزرع 
والنخيل . والفتوح أيضا: أمطار تفع واحدها فتخْ. فيجوز أن يكون المعنى: أنه يفتح 
الما من سيول الأمطار في أتي نوی إلى المزارع فتسقی به . 


باب صدقة الورق 
وفي الحدیث : في الرّقة رُبُعُ الْعُشر» . 
الحَقَةٌ : الدراهم المضروبةء وهي من الحروف الناقصةء وتجمع: الرقین. 
ونقصانھا : حذف فاء الفعل من أولهاء كأن أصل الرّقة : ورق» كما أن أصل الصّلة : وَصْلء 
وأصل الرّتة : وَرْنْ والعرب تقول: وجدان الرّقين يُغطي أَقَنَ الآفين: أي وجدان الدّرَاهم 
يستر حمق الأحمق . وألورق : الدَّرَاهم المضروبة وقد یخفف فیقال : وق ووزق. 


مرو ۰ 7 سر 
والرّقة - في غير هذا-: ورق البقول الناعمة أول ما بخرج وَرَقها. وللعرفج رف 
وللصّلَيانِ رقة» فإذا صلبت يقال لها : حُوصَة . 
یں ۳ 5 ۱ ان 
وكل أوقيّة : وزنها أربعون درهماء وجمعھا: اراق وأوّاقي [الیاء تشدد وتخفف]. 
وقال الله عز وجل : ولا تَيَمّموا الخبیگ منه تُنفقون ولسٹم بآخذیه إلا أن تُفغمضوا 
فيه» [#البقرة: .]۲٦۷‏ 
يقول: لا تخرجوا صدقتكم من أردأ الزرع والثمر . ومعنى تنفقون: أي تتصدقون. 
وقوله تعالى : «وَلَسْتُمْ بآخذي ال أَنْ تُغْمضُوا فيه يقول: لا تأخذون هذا الرديء- الذي 


۰ سس مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
تتصدقون به - في بيّاعَاتكم إلا أن تأخذون [بشمن کس فدون ثمن ما يباع به من جنسه . 
١‏ والمعنی في نمض : أي تترخصوا أي : تأخذونه] بخص . 
[باب صدقة الذهب ] 
وال : كُسَارَة الذهب والفضة مما يخرج من المعادن وغيرها. مأخوذ من: تبرت 
الشىء : إذا كَسَرَنُهُ 


[ باب زكاة الحلي] 
وقوله : ولو ورث رجل حَلْياً فأرصده لهبة أوعارية . 
معنى أَرْصَّدَهُ: اي أَعَدٌة: يقال : رصدتٌ فلاناً رَصداً: إذا ری وأَرْصَّدْنُهِ ازصادا: 
إذا أَعْدَدْئُه لأمر ماء قال ذلك الأصمعي والكسائي . قال الله عز وجل : لوَإِرْصَادالِمَنْ حَاربَ 
الله ود سُولَهُ4 [التوبة : 7 ۰ كان نفر من المنافقین بنوا مسجد الضرار في طرف من المدينة 
وقالوا: َوْصدَهُ لراس من رؤسائهم ‏ كان غاثباً - ترقبوا به مَقَدَمّه من غيبته علیهم . 


[ باب ما لا یکون فيه زكاة] 


وروي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال - في العنبر -: هو شي سره الْبَخْرُ. 

دَسَرَهُ: أي دفعة إلى الشط حتى التقطه ملتقطه . ويقال لوط التي تخرز بها السُّفن : 
دس واحدها : دساژ. يقال: دَسَرَ فلان جاريته دَسْراً: إذا جامعها . 

[ باب زكاة التجارة] 

قال الشافعي رحمه الله: ولا يُشْبهُ أن يملك مائتي درهم ستة أشهرء ثم يشتري بها 
عَرْضاً للتجارة . 

ھی ری اا - من صنوف الأموال : ما كان من غير الذهب والفضة اللذين 
هما ثمن کل عَرْض» وبهما ثُقَومُ الأشياء المُثْلّفة» يقال: اشتريت من فلان عبداً بمائة 
SS‏ 

وأما العَرّض ‏ محرك الراء - فهو جميع مال الدنياء يدخل فيه: الذهب والفضة 
وسائر العُرُوض التي واحدها: عَرْض 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غریب ألفاظ الشافعي للأزهري ۱ 


قال الشافعي رحمه الله : فإذا نض الَرض بعد الحول. . أي : صار نقداً ببيع أو 
معاوضة. فالئّاض من المال : ما كان نقداء وهو ضد العَرْض: يقال: باع متاعه ونضضة 
فتضل في يده أثمانها : أي خصل. مأخوذ من : نضاضة المای وهي بقيته» وكذلك: 
التَضیضة وجمعها: اللضائض . 

قال الشافعي : ولو اشتری شيعا للتجارة ثم نواه لقنْيّة لم يكن عليه زكاة . 

والقنية : المال الذي يؤثّله الرجل ويلزمه ولا يبعه ليستغله» كالذي یقتنی غُفْدَة ُغل 
عليه ويبقى له أصلها . وأصله من: قَنْيتُ الشيء أَقْنَاهُ: إذا لزمته وحفظته ویقال: تون 
افر بهذا المعنی» قال الله عز وجل : «وَأنَهُ هر آغتی وا قتّى 4 [النجم : E‏ 
من المال يبقى أصلها وتزكو منافعها وريعهاء کالابل والغنم : تقتنى للنتاج وما أشبههاء 
فينتفع مقتنيها بنسلها وألبانها وأوبارهاء وأصلها باق له . 

باب في المعادن 

الدكازٌ على وجهين . 

فالمال الذي وجد مدفوناً تحت الأرض : رکاژ لأن دافنه كان ركزه في الأرض كما 
يركز فيها الوّتد فيرسو فيهاء وهو معنى قول النبي و : «وَفِي الرّكاز الخمس». 

والوجه الثاني من الرکاز : عروق الذهب والفضة التي أنبتها الله تعالى في الأرض» 
فتستخرج بالعلاج كأن الله ركزها فیها . 

سا سس یت ذا لیخ یر 
يقال : حَقَدَ المَعُدن بخقد : إذالم یخرج شین وآزشی المعدنٌ : إذا كان فيه شيء یسیر . 

والشام : غزوق الات اة اسنا اٹ الارص وهو القت انشا 
وجمعه : شیوث . . وروي عن النبي يك أنه قال : «وَفِي الشیوب الْحْمْسٌ؛ . 

فإذا حفر الحافر وعمل في المعدن زماناً ولم یل شیثاً قيل : حَقَدَ المعدن يَحْقَدُ فهو 
حَاقِدٌ. وَأَحْقَدَ الکافه : إذا حقد عليه مَعْدِنَةُ» وحقَدّت السَمَاء: إِذَا مَنَعَتْ قَطْرَهًَا. 

والحَقَدٌ: ما يضطغنه المعادي لعدوہ من السّخيمة» سمي : حقداًء لأن إذا اعتقده 
لمعاديه لم یله خَيْراً 


وإذا أصاب الرجل من المعدن قطعة من الذهب فهي : نَدْرَة» وجمعها: تَدَرَات . 


كلل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وسمى المعدن : مَعْدناء لعُدُونِ ما أنبته الله تعالى فيه : أي لاقامته . 
. سے a»‏ گے مر ۰ 5 سه 4 ۰ ع 
يقال : عَدَنْ بالمكان يعدن عُدُونا فهو عَادِن : إذا آقام . والمَعْدِنَ: المكان الذي عَدن 


فيه الجوهر من جواهر الأرضء أيصّ ذلك كان . 


باب زكاة الفطر 

الزكاة زکاتان : 

زكاة الأموال: سمیت زکاة لأن المال الذي بُڑگی يركو : أي ینمو» اما في الدنیا : بان 
یبارك الله له فيه » وإما فى الاخرة : بأن یضاعف له الأجر على ما زکی . 

ویقال للعمل الصالح : زكاة» لأنه يزكي صاحبه : أي یطهره ویرفع ذکره . 

قال الله عز وجل : «خَيْراً مئه رَكَاةَ وَأَقْرَبَ ژخماً ہ4 [الکهف: ۸۱ ] وأما قوله: 

گر ام وه ی دم 1 

«والذین هُم للرّكاة فاعلون؟ [المومنون: 5] ففیه قولان: آحدهما: الذين هم للعمل 
الصالح عاملون . والقول الثاني : الذین هم للزكاة مؤتون . 

وأما زكاة الفطر» فهي تزكي النفس : أي تطهرها وتنمي عملها . 

والأصل في المعنیین من : ركا الشيء يزكو إذا نما وکثر . 

في الحدیث «آخر جوا وکا الفطز عَم عفن تمونون» معناه : آخر جوا عمن تلزمکم 
لوب وو متس 

يقال : مد فلانا أمونة : إذا قمت بكفايته» وكذلك : لت أغوله . والأصل في همه 
الھمز غير أن العرب آثرت ترك الهمز في فعله» كما تركوه في : تَرَى وَيَرَى وی وأثبتوه 
في : ریت كذلك أثبتوا الهمزة في «المؤونة» وأسقطوها من الفعل» وقد مِينَ فلا یمان 
مَؤناً : إذا قيم بكفايته . ۱ 

قال الشافعي رحمه الله : بين في ال أن زكاة الفطر من اف . 

يعني : : من الأطعمة التي لها ثل مثل الحبوب التي 7 تختبز» ومثل التمر والزبیب . 

وقوله : لا تقوم الزكاة» ولو قُوَمَتْ كان لو أَدَى ثمن صاع زبيب ضرُوع أدّی ثمن ضوع 
حنطة . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري بک 


بضروع البقر» كما قيل بِھَرَاۃ عندنا لجنس من العنب أسود: پشتان كاو : أي ضرع البقرء 
والضروع من خير أعنابهم . 

7 گے ۱ ۶ ۳۹ 

وقال ابن شمّيل: من ضروب العنب : عنب أبیض؛ يقال له : أطراف العذازی» 
وعنب يقال له : الضرُوع . 

وقوله : لا يخرج زكاة الفطر من مُسَوّس ولا معيب . 

العامة تقول : حَبٌ مُسَوَسٌ : للذي دحله اشوس » وهو خطأ عند أهل اللغة» 
رس ےو ریس ہج کسی - ویجوز تاش وت مت 
قسدذ اطعتسي دلاخ لیا س واف دواع ري 

وقوله ولا : «عیر الصَدَقَة عَنْ ظهرغتی» وَلْيَبدَأ أأَحَدُكُمْ بِمَنْ يَعُولُ» 

قوله : عن ظَهْرٍ غتّی : أي غنّی يعتمده ويستظهر به على النوائب التي تنوبه ويفضل من 
العيال. 

وقوله : وليبدأ بمن يعول: أي بمن يلزمه عوله والانفاق عليه . 

يقال : فلان يعول < خمسة: أي يمونهم وتلزمه نفقتهم 

وفي الحدیث دلالة : أنه لا يجوز للإنسان أن يفرق ما في يده ثم يتكفف الناس . 


باب ماجاء منها في 
الصوم 


روي عن اي أنه قال : لا تَسُومُوا عَتّی تروء فان عَم علیکم فَأَكْمِلُوا الْعدَّةه . 
وفی حدیث آخر : فَانءٛ غي عَلیکم» 5 ۱ 


يقال: عَم علينا الهلال َا فهو مَعْمُومٌ» وغيي غمی فهو مَعْمِئٌ» وغتي فهو ی 
وكان في السماء عَمْيٌ ‏ مثل غشي - وغَجٌّء فحال دون رؤية الهلال : وهو عَيْحٌ رَقِيقٌ. يقال: 
صُمْتا للْعْمّى وللغتی وَللْعْمّة وَللْعْمَيّة : إذا صاموا على غير رؤية الهلال. ويقال: غمي 
عليه : ٍذا غشي عليه» ویقال : أَُعْمِي عَلَيهِء بمعناه. 
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فمعنی قوله : «فان غم علیکم» : أي فان سْترّ رؤيته بغيابة أو غمامة حتی یتعذر رؤيته . 

وفي حدیث آخر : فَإنْ عم عَلَيْكُمْ فَافْدُدُوا له . 

قوله: «افَدُرُوا له أي قدّروا له منازل القمر ومجراه فيهاء يقال: قَدَرَ يدر ويقدرء 
وقَدَرَيُقَددُ بمعنى واحد. 

وفي حديث آخر : ا فَإِنْ غم عَلیکم فَأَكمِلُوا الْعدَة ین . 

يعني : قبل الصوم من شعبان» حتى تدخلوا في صوم رمضان بیقین . وكذلك فاصنعوا 
في استيفاء ثلاثين يوماً من شهر رمضان» حتى تكونوا على يقين من الفطر إذا وفيتم عدة 
رمضان ثلاثين 

فان قال قائل: فما وجه الحديثين» وأمره مرة بإكمال العدة» ومرة بالتقدير» 
والحديثان سا فان 

فالجواب فيه: أنه يحتمل معنى قوله «فاقَژوا لَه : إحكام العدة فيما أمر بإكمالهء 
فاللفظان مختلفان والمعنيان متقاربان . 

وفیه وجه ثان : سمعت آبا الحسن السَنجاني یقول : سمعت آبا العباس بن سشُرَیٔج یقول 
في توجيه هذين الخبرين: إن اختلاف الخطابين من النبي و كان على قدو افهام 
المخاطبین » فأمر من لا يخسن تقدير منازل القمر بإكمال عدد الشهر الذي هو فيه حتى یکون 
دخوله في الشهر الاخر بيقين» وأمر من یِخسنْ تقديره من الحُگاب الذين لا يخطئون فيما 
يحسبون ‏ وذلك في النادر من الناس - بأن يحسبوا ويقدرواء فان استبان لهم كمال عدد 
الشهر - تسعاً وعشرين كان أو ثلاثين - دخلوا فیما بعده باليقين الذي بان لهم . قال : وقال 
أبو العباس: ومما يشاكل هذا: أن عوام الناس أجيز لهم تقليد أهل العلم فيما يستفتونهم 
فيه » وأمر أهل العلم ومن له آلة الاجتهاد بأن يحتاط لنفسه ولا يقلد إلا الكتاب والسنة . وکلا 
القولين له مخرج» والله أعلم . 

وفي حديث عائشة رضي الله عنها: أن النبي ڪا کان بل وَهُوَ صَائِمٌ وَكَانَ أَملَكَكُمْ 


ژبه . 


گا 


قال 0 منصور: أي كان آملککم لحاجته . والارث والازب والاژنڈ والْمَأرََۃُ 
َالمَأربة: الحاجّة . المعنی : أنه كان أملك الرجال لحاجته إلى غير القَبْلّة» لأن الله عز وجل 


دا نت ولستم مثله في منع النفس عن هواهاء فلا تتعرضوا لتقبیل 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري ددس ۲۹۵ 
نسائكم في حال صومكم فإن ذلك يدعوكم إلى ما لا تملكونه من مواقعة الحرام مع غلبة 
الشهوة. 


وفى حديث اخر: ا 


يتصذق به . 


قال أبو عُبَيْدِ : قال الأصمعي : الْعَرَفُ اسَفِيقَة المنسوجة من الخوص قبل أن تسّوى 
زَبيلا» فسُمَي الزّبيل : عَرقاء به . وکل شيء مَضفُور: : فهو عرق وَعَرَقَة» وأنشد: 
نتر و ل ونم في الْعَرَفَاتِ من لَمْ یل 

قال الشافعي رحمه الله : قال سین : العَرَق : مکی . 

وقال الشافعي : والمِكَتَلُ : خمسة عشر صاعاً» وهو سئُون مُدا. 

قال الشافعي : ولا أقبل على رؤية هلال الفطر إلا عَذْلَيْن. . ثم قال: فان صخا قبل 
الزوال آفطر» وصلى بهم الإمام . 

معنى ١صَكا؛‏ : أي عُدَّلاً ٠‏ يعني الشاهدين» فصحت عدالتهما . 

قال الشافعي : وللصائم أن ينزل الحوض فيَغطسن فيه : : أي يغمس رأسه فيه» يقال : 
هما يَتَعْاطْسَانٍ في الماء وَیَتَقَامَسَانِ وَيَتَمَاقلان بمعنى واحد. 

وفي حديث ابن عباس : أنه قال في قوله عز وجل : 9وَعَلَى الّذِينَ يُطِقُونَهُ فذيةً) 
[البقرة: ]١84‏ قال : المرأة الهمّة والشيخ الکبیر الھغ . 

يقال للشيخ إِذَا ولیٗ وَهَرِمَ: همٌّ ون وقد انهم وائشع : إذّا ضعف وانحلت قواه. 
وأصله من قولهم : انْهَمٌ الشَّحْمٌ: إذا اب . 

وقال الله عز وجل : «فمَنْ شهد مِنْكُمْ الشَهْرَ فَِيِصمْةُ4 [البقرة : .۵٥۵۷‏ 

معنى قوله «شهدّ» أي حضر ولم يكن مسافراً. ونصب «الشهر» لأنه جعله ظرفاً. 
فالمعنی : من كان منكم حاضراً غير مسافر في شهر رمضان فليصمه . 

قال الشافعي رحمه الله : وأكره للصائم السّواك بالعشي لما أحب من لوف فم 
الصائم . 

الخُلُوفُ ‏ بضم الخاء ‏ : تغير طعم الفم ورائحته لإمساكه عن الطعام والشراب» 
يقال: خَلَفَ فو یخلت خُلُوفاً. وأصل الصوم: الإمساك عن الطعام والشراب والجماع. 


5 ل مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


وقیل للساکت : صائم رسس اک قال الله عز وجل: «إني تَذَّوْتُ للرّخمن 
صَوؤْماً» [مريم : ]أي صا 
[ باب ضوع التطوع] 

وفي حديث عائشة رضي الله عنها: أن النبي كَل دخل عليهاء فقالت : ان عَبَأنَا لك 

الْحَيْنُ: أن يؤخذ التمر ويخلص من نواه» ثم پذر عليه أقط مدقوق وسَويقٌ» ويدق 
دق ناعماً حتى یتکتل » ثم يؤكل . وربما جعل فيه شيء من السمن . 

قال الشافعي رحمه الله : أحب للحاج ترك صوم عرفةء لأنه حاجُ مُضح مسافر . 

أراد بالمضحي: البارز للشمس» لأنه لا يغطي رأسه. يقال: E‏ 
ضاح : إِذَا برز للشمس ولم يتظلل» وأضكى يُضْحِي: إذا دخل في الضّحى - وهو إذا برز 
للشمس - أو قعد في الفح : وهو ضوء الشمس الذي هو ضد الظل ونقيضه. وكان في 
الأصل : الضحى» فیقال : : مضح : ل فى متحي کی و كلام المرب اتید أن ان 
ضحي للشمس یضحی : إذا برز لھاء قال الله عز وجل : وك ل تَا نیا ولا تَضْحَى »* 
[طه: ]۱۱٩‏ أي لا تصيبك الشمس ولا حرها في الجنة. والضحی: وقت شروق 
الشمس» والضکاء - ممدود - : وقت ارتفاع النهار» والضکاء أيضاً: العَدَاكُ وهو الطعام 
الذي یتضحی به : أي یتخدی . 


[باب الاعتکاف ] 


وأصل الاعتکاف: الاقامة في المسجد. والاحتباس. يقال: عَکَفْمّه فَعَكَفَ 
واغتکفت : أي عبسنه اخس ۰ . والعاکف والمعتکف واحدء قال الله عز وجل : «وَالهُدي 


ور 


مَعْكُوفاً نع مَحِلّهُ4 [الفتح 7ق ممتوعا موسا 
ماجاء منها في أبواب المناسك 


الحج في اللغة : القصد. وأصله من قولك : حَحجَجْتُ فلانا أَحْجهُ حَجّاً : إذا عدت إليه 


مرة بعد أخرى» فقیل : حجْ البيت لآن الناس پأتونه في کل سنة» ومنه قول الْمُحْبل 
السَعْديٌ : 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 0 


واه دمن ع وف خل ولا كَبيرَة يحون سِبَالرُبْرِفَانٍالْمُرَعْمَرًا 

یقول : يأتونه مرة بعد آخری لسؤدده . وسئهٌ : عمامته . 

وقال تعلب : حَجَجْ : أي قصدتہء ومَحَجَةٌ الطریق؛ هي المقصد . 

قال الشیخ : وسمیت الخجة: خُجٌة لأنها نُحَحُ : أي تقصد. لأن القصد لها والیها . 

وأما العُمْرَة فلاهل اللغة فیها قولان : 

یقال : اعْتَّمَوْتُ فلاناً: أي قصدته» قال الْعجَاجُ : 
لَقَدْسَمَاائِنُمَعْمَرِحينَاْتَمَرُْ مَعْرَىَ یدامن بَِدوَضيِ: 

معناه : قصد معزي بعیدا. وضبَرَ: جمع قوائمه فوثب . 

وقیل : اغْتَمَرَ: راز يقال : أتانا فلان مُخْتمراً: أي زائراً وقال آبو إسحاق : إنما خص 
البیت الحرام بذکر «اعتمر» لأنه قصد بعمل في موضع عامر» فلذلك قیل : مُعْتمرٌ. 

وقول الله تعالی : ونوا الْحَج وَالْعُمْرَةَِلّه4 [البقرة: ۹1 

الفرق بين الحج والعمرة: أن العمرة تکون في السنة كلهاء والحج لا يجوز أن يحرم 
به إلا في أشهر الحج : شوال وذي القعدة والعشر من ذي الحجة. وتمام العمرة: أن يطوف 
بالبيت» ويسعى بين الصفا والمروة. وقد مر ذكر التلبية وتفسيرها فى أبواب الصلاة . 

وأما قول الملبى : لبيك إن الحمد والنعمة لك . 

فإنه يجوز کسر الألف من «إن الحمد» وفتحهاء فمن كسر: فهو استثناف كلام» وم 
فتحها آراد : لبيك بأن الحمد لك والکسر أجودهما. 

والإهلال بالحج: رفع الصوت بالتلبية» ومنه قيل للصبي إذا فازق أمه: أهلّ 
واشتهلّ» لرفعه صوته . 

والإخرام: الدخول في خرمه الحج والعمرة اللذين يحرم فيهما الطيب والنكاح 
والصبيةولباس مالایعا تنه 

قال الشافعي رحمه الله في قول الله عز وجل : لمن اشتطاع إِلَيْهِ سياد [آل 
عمران : ۰]۳۷ قال : فالاستطاعة لها وجھان : أحدهما : أن يكون مستطيعاً ببدنه» واجدامن 
ماله ما يُبَلّعْهُ. والوجه الآخر: أن يكون معضوباً في بدنه» لا يقدر أن یثبت على مَرْكَبٍ 
ال 
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والمَعْضوبٌ: الذي بل أطرافة برَمَانة أصابته حتى منعته عن الحركة . وأصله من : 
عَضَبنّة أغضة : إذا قطعته. والعَضبُ شبية بِالْحبْل. ويقال: بنو فلان يطالبوننا بدماء 
وخیل . والخئل : قطع الأيدي والأرجل - فيما ذكر ابن الأعرابي رولت لق و قال 
للشلل پصیب الانسان في یت ورجله :عضب قاله ابن زج وغيره . وقال شمه: یقال: 
عَضَبْتٌ ید بالسیف : إِذَا قطعتهاء ویقال: لآ يَعْضبكَ الله ولا يَخْبلُكَء وانه لَمَعْضوبُ 


اللّسَانِ : إذا كان عَبِياً فذما وفي مَل للعرب : : إن الْحَاجة لَيَْضبْهًا طلبها لته یقول 
يفسدها ويقطعها. قال ودر العرب عن الرجل تون : ما له عضبه الله : إا دعوا عليه 


بقطع يده ورجله . 


[ باب الإحرام والتلبية] 
قال الشافعي : كان السّلف يستحبون التلبية عند اضطمًام الرّفاقٍ . 
أي: عند اجتماعهم وانضمام بعضهم إلى بعضء وهو: افتعال» من الضم. 
والرّفاق : جمع ذُفْقَةِ ورفقة وهي الجماعة يترافقون فینزلون معاً ويحتملون معاً ويرتفق 
وقوله : وحُرْم المرأة في وجههاء فلا تمر تذل عليه الثوب وتُجافيه عنه . 


فتخميرها الوجه: تغطيته» وقد أمرت ألا تغطيه ما دامت محرمة. وسّذُلها الثوب 
عَلَيْه : أن ترسله إرسالاً لآ یل بوجهها ويكون ستراً بينها وبين من ينظر إليها . 

وقوله : لاتحرم وهي غَفْلٌ . 

أي : لا تحرم إلا وقد تقدمت قبل الاحرام بالاختضاب بالحنّاء . 

وَأَرْض غنل: لا أعلام فيهًا : وبعير عْفُلٌ: لا سمّة عليه. وكره للمرأة ترك الخضاب 
لثلا تتشبه بالرجال . ويكره لها التَطَارِيفُ: أي لا خضب أطراف أصابعهاء ولكن تغمس 
الیدین في الخضاب عَمْسا . ۱ 

وقوله : ويجلس المحرم عند الكعبة وهي تُجَمَّر 

أي : تبخر بالعودء قال النبي ی في صفة أهل الجنة: ١وَمَجَامِدْهُمُْ‏ الأَلْوَة»: أي 
بخورهم العود الجید . ويقال للعود نفسه : مجْمّر» ومنه قول الشاعر: 
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لآ تضطلی ال ار الا مجمرا ارجا قدذوفصث من بلنجوج لها وَقصا 
یصف امرأة لا تصطلی نارا إلا موقدة بالعود الهندي . 
1 20 4 7 مو گے 1 
وفي الحدیث : أن ابن عباس دخل حمام الجُحفة وهو محرمء وقال: ما يَعْبَأ الله 
٤‏ ۶ ھ7 
بأؤسَاخكم شیئا. 
ن 4 ۳1 0 72 
معناه : ما لأوساخ المحرمين عنده وزن فيبالي بهاء ومنه قول الله عز وجل : «قل مَا 
یبا رمي لوا دُعَاؤْكُمْ4 [الفر قان : ۰۲۷۷ والمعنی أي وَرْن لكم لولا دعاژه إياكم إلى توحيده 
إعذاراً وإنذاراً؟ ویقال : ما عَبَأْتُ بفلان: أي ما كان له عندي قدر ولا وزن. والعب: 
الق مأخوذ من هذا. وَعبَأتٌ المتَئٌ : إذَا جعلت بعضه على بعض . 


[ باب ما يلزم عند الرحرام 
وییان الطواف والسعي وغير ذلك] 

وقوله : المحرم إذا نظر إلى البيت يقول: اللهم أنت الگلام ومنك الگلام . 

فالسّلام الأول: اسم الله تعالى» لأن الخلق أجمعين سَلمُوا من ظلمه. 
وقوله : «ومنك السّلام» : أي من أكرمته بالگلام فقد سّلم . «فحینا ربنا بالسلام» : أي سلمنا 
بتحيتك إيانا من جميع الافات . 

واستلام الحَجّر: يجوز أن يكون «افْتعالاً؛ من السَلاّم: وهو التحية» كأنه إذا استلمه 
اقترأ منه الگلام - وهو التحية ‏ فتبرك به» وهذا كما يقال: لا بد لمن لا خادم له أن يختدم : 
اي بخلم نقسه . وأهل لیم یسمون الركن الأسود : الْمُحَيَاء وهذا يدل على أن استلامه 
من : : الام الذي هو التحية . 

کات لقن يذهب باستلام الحَجّر إلى السّلام : وهي الحجارة» واحدتها : سلمةً 
وسلمة واستلمت الحجر: إذا لمسته» كما يقال: اکتحلت : إذا أخذت من الكحل» 
وادّهنت : إِذَا أخذت من الدهن . 


3 


وسمعت المنذري يحكي عن ثعلب عن ابن الاعرابي قال : الاستلام أصله: | شتلام 
- مهموز قال : وأصله من الْملامَة ة: وهو الاجتماع . 

قال الشافعي رحمه الله : استلام الركن باليد وإنما يستلم «الْيَمَانِيَ» ولا یل 
ويقبل «الأسْوَدً» . واستلامه اليماني كأنه یسلم بيده عليه إِذّا صافحه . 
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وقول الشافعي رحمه الله دليل على القول الأول» وهو الذي أختاژه. 
والرّمَّل في الطواف : الجمز والإسراع ولذلك قيل لخفيف الشغر: رمل . 
وقال عمر رضي الله عنه : مَنْ لِد أَوْ ضفر از عَقَصَ فعلیّه الْحَلْق . 
ولا يصيبه التراب . والضافر: الذي أدخل شعره بعضه في بعض كأنه تسجه تشجا عريضاًكما 
یضفرالحبل المنسوج. والْعَاقص : الذي لَوَى شعره لیا وأدخل أطرافه في أصولهء ومنه قيل 
للشاة الملتوية القرنين: عَقصَّاءء وهي: عقائص المرأة وعقاصهاء واحدتها: عقيصة 


فالْمُلعَد: الذي لد شعره بلژوق يجعله عليه حتى یتلبّد ويلزق بعضه ببعض لثلا يَشْعَتٌ 


ەر 
و عقصة . 


وإنما جعل عليه الحلق في هذه الاشیاء - دون التقصير ‏ لأن هذه الأشياء تقی شعره 
من الشعث والغبار» فجعل عليه الحلق عقوبة له . 
وإشعار الهدي: أن يطعن في أسنمّتهابمبضع أو حديدة حتی یسیل منه الدم . وقیل 
له: إشعار» لأنه جعل علامة للهدي» وکل شيء آعلمته بعلامة : فقد آشعرته يقال للملك 
3 ل 
إذا أصيب وقتل : قد آشعر. 
وکانت العرب تجعل دية الملك آلف بعیر إذا قتل» ویقولون: دية المُشْعَرَۃَ: آلف 
5 کی + 
أقرع وکرهوا أن يقولوا: قتل الملك : فقالوا: آشعر. 
وشعائر الله : متعبّداته» واحدتها: شعارّة ويقال؛ شغیرة» وإنما هي أعلام لطاعته . 
.- ۰ 27 0 2 2 2 0 
وقیل - في قول الله عز وجل -: لا تُحلّوا شعائر الله [المائدة: ؟] إنها الهدايا المُشْعرة: 
أي المُغلمة بتقليد أو تدمية أو غيرها لتهدى إلى بيت الله الحرام . واحدها شعيرة . 
قال الشافعي رحمه الله : ويَضْطَبعٌ للطواف . 


الاضطباع افْتِعَالٌ من : الضَّبع » وهو العضد . وكان في الاصل : اضْتَبَعَ » فقلبت التاء : 
طاءء فقيل: اضطبع . وهو : أن يدخل الرداء الذي يحرم فيه من تحت مَنکبه الأيمن فيلقيه 
على عاتقه الأيسر ؛ وهو التأبط» والتوشح أيضاً. 

وحاشية المطاف؛ ناحيته وقاصيته» وحاشية كل شيء : طرفه الاقصی » وكذلك حشا 
كل شيء: ناحيته. وحشا الوادي: ناحيته» ومنه يقال: حاشا له إذا استثنی . حاشا من 
۰ الحشا: وهو الناحية» وإذا استثنی شيئاً فقد نحاه عما حلف علیه قاله أبو بكر بن 
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الأنباري : وف خاش لله [يوسف: ۳۱] بمنزلة : معاذ الله» وهو مأخوذ منه فيما ذكر 
أهل اللغة» وقولهم : اللهم اجعله حجاً مبروراً. 

أي : حجاً متقبلاً . يقال: یه اللّهُ حَجَهُ يَبَدهُ: أي تقبله» وأصله: من البت وهو اسم 


وَمَا ال و الا مُضْمَرَاتٌ مِنَاللَْى وا الم ال ارات وَدانم 
قول: المضمرات» يعنى به الخفايا من التقى . وقوله: وما المال إلا مُحْمَرات : أي 
7 3 5 5 1 ۳ ۳ اھ کے ۶ وو 

المال الذي في أيديكم ودائع مدة عمركم ثم يصير لغيركم . وأماقول عمرو بن كلثوم . 


07 3 8 و2 کے 1 
بجر ژژ و شهعم في عير بر 
فمعناه : فى غير طاعة. ٠‏ 
قال شمْر: الحج المبرور : الذي لا يخالطه من المائم شيء. قال: والبيع المبرور : 
الذي لا شبهة فيه ولا كذب ولا خيانة . ويقال: بو الله مه اف وؤث یمینه تب وأبكها 
الحالف : إذا لم يَحْنَثْ فيهاء وفلان يَتَبَرّد بعمله ونذره : أي يطلب الطاعة لله والخير. 
ا نقيض البرٌ: والقاجر: الجائر عن الطريق. وِفَجَر الوَجُلُ: دا كذب» 
وأنشد: 
تشغ فى لآ یج الگ عامدا ولایجت وه جاز؛ حین نحل 
آي : لا یکذب الله عز وجل عامداً. ویقال : معناه : لایفجر آمره فیمیل عنه وجاء فى 
تلبية أهل الجاهلية : 1 
ی3 الاش ویفجورتک ا 
وقوله : اجعله سَغیآمشکورآ. 
أي : اجعله متقبلا» يزكو لصاحبه ثوابه» وهو معنی المشکور . والشعي بين الصفا 
والمروة شبيه بالعذو والإسراع. يقال : سَعَى يَسْعَى سَعْياً: إِذَا عَدا وأسرع . والسعي أيضاً: 
المشي والمضي؛ ومنه قوله تعالی : «َاسْعَوا إلى ذكر الله [الجمعة: ۹] أي: امضوا. 
ومَسَاعى الٴخجل : أعماله الصالحةء واحدتها : مَسْعَاة. 


يفف 
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وكانت العرب تسمي أصحاب الحَمّالآت ‏ لإطفاء النائرة وحقن الدماء - سُعَاة 
لأنهم كانوا يسعون في صلاح ذات البين . وإنما قالوا لمآثر أهل الكرم والفضل : مََاعيَء 
لسعيهم فيهاء كأنها مكاسبهم وأعمالهم. والسَعَاة سرامن ولك »ننه الق شَعْلَتْ 


سَعَاتي جَدوَاي . 
قال الشافعي رحمه الله : وإذا غربت الشمس يوم عرفة دَقَمَ الإمَامُ وَعليه الوقارء فإذا 
وجد فجوة أسرع . 


وفي الحدیث : أن النبي يكل كان دا وَجَدَ فَجْوَة نص . وأنه اوضع في وادي مُحَسّر . 
و مھ و ہیں یت 7" ہت 
5 اط انہ ف E.‏ اتل 


لنجل: هو الآفجُ أيضاً . والهجْرّحٌ : الجافي الغليظ . والاخدّل : المائل العنق» ومن 
هذا يقال لا الجن : إذا تباعد ما بين رجليه في مشیته . والعئی : أقصى السیر» وهو 
آرفعه . وکذلك : تفل البیان: آبینه وارفعه. واصله من : نص اقزر وهو آرفعه. وات 
الرجل : با 


00 : آزضع في واي متو : أي ی بعيره ورگضه . وقد وضع : أي عَدَاء يصع 
۰ 7 و "و 4 و 2 تت7 
اذا اغطیست راحلةوَرَخلا فلم اوضع فقام لي ناعي 
قال الشافعي رحمه الله : ويرمي بما يقع عليه اسم حجر : مَرْمَر و برام أَوْكَذَّان . 
فالمَرْمَرُ: الرخام الذي یخرط منه الالواح والمُمُد وتبلط به الدور» وهو من ألين 
الحجارة وأقلها خشونة» وکل حجر آملس لین : مَرْمّره ومنه قيل للجارية الناعمة : مَرْمُورَةٌ 


والبرام : ج جمع الْبُرْمّة» ویجمع : يرمأ والذي یسویها یدعی رع 
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۳۷۳ 
والکدّان : الحجارة الرخوة التي تتفتت إِذَا حتف حتت » الواحدة : كذانة. 


والصوان من اجار : الذي إِذَا مسته النار فقع وتَشْفَقَ . 
وحَصّی الحَذْف الصغار: مثل النوى» يَِرْمَى بها بين إصبعين وقد نهى النبي ية عن 


رفوو م2 


الخذف وقال : « یل صَيْداًء ولا يْكي عَدُرا) . وأما الْحَذف- بالحاء -فهو بالعصا. 


قال الشافعي رحمه الله : وان وقعت حصاة على مَخمل» ثم اسْدَدّثْ فوقعت في موضع 
الجمار أجزاه . 


کچ 


واستنانها: أن تمضي على حُمُوّتها من غير أن يدفعها صاحب لِمَحَلٌ . یقال : اشتن 
وي yy‏ 
دمها: 
وه کساستس ان الخبرة روہ و 
أراد بالمُستَتَة ا ب و ال وف : المهر . و 
مضيه في عذوه مستقيماً» واشتلّت سُتنّتِ الطعنة : إذا فارت بدم غالب شديد السیلان . 


وف لسیت: أشي رر ملع ایل لق 
کر ور یہ ۶۰ : ادفعوا سائرین .بقل ر چا 
وأفاض الناس فی الحدیث : إِذَا اندفعوا فيه . 

وَالجَمَرَاتُ واحدتها: جر وهي مجتمع الحصى التي تُرْمَىء وكل كؤمة من 
الحصی : جَمْرَۃٗء وجمرّات العرب سميت: جَمَرَاتء لاجتماع كل قبيلة منها على حدة لا 
تحالف ولا تجاور قبيلة أخرى. وقال الأصمعي: جمَرَ بنو فلان یَجْمُرُون: إذا اجتمعوا 
فصاروا إِْباً على غیرهم» وبنو فلان جَمْرَة: إذا كانوا أهل مَنَعَة وشِدّة . 

يقال: عَدٌ فلان إِبلّهُ جَمَاراً: إذا عدا مجتمعة وَعَدَهَا نظائر : إذا عَدها مثنی مثنی» 
قال ابن أخْمّر 
1 2 سک 2 ۰ 4 پر 2 :ع 30 و ا 3 
وظل رغعاوهمای عون فيها وان متدّث نار از جَمَسارا 


وَجُگر القائڈ الجیش : إذا < جمعهم في ثغر من الثخور فأطال حبسهم ولم يأذن لهم في 


القفول : مأخوذ من هذا قال : 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م14 


Vf‏ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر فی غريب ألفاظ سی للأزهري 
وَجَمَّرَ ثوبه: إذا بخرہ. وَجْمَرَ إِجْمَاراً: إِذَا عَدَا عَدُواً شدیدا. وجماده الد ان 
ضفائرها. 


ولگ 2ئ0 ۱ زك . والمناسك : متعبّدات الحجیج واحدها: 
مَنْسَكُ ومَنْسِكٌ . قال ابن الاعرابي السيكة الم : الشبيكة من الفضة المصفات ومنه 
أخذ التَّمْكء لأنه صفا من الریاء . 


وقوله : وإن تدارك عليه رميان. 

اپ ب ري ا تي رضي یت . يقال: تَدَاَكَ القَوْمُ واذَّارَكُوا: إذا 
تتابعو . وهو . : لازم ومتعد » يقال : تدارکته . وادراکته : أي أدركته» ل 
مح الوا : ۲۳۸ أي تتابعوا. وکذلك أذْرَككَ : لازم ومتعد . 


وسمي اليوم الذي يلي يوم النحر : يوم الق لأن الناس یرون فيه بمعنى لا يبرحونه . 
وقيل للیوم الذي يليه : يوم ار الأول» > لان من أراد أن يتعجل الصَدّر نفر في ذلك اليوم . 
تفر مره تفر شور ری تار نف في اليوم الثاني . ويوم النفر الثاني بعد الأول. ويوم 
القر بين يوم النحر ویوم النفر الاول» سمي : يَوْمَ ال لأن الحجیج یوم التروية وعرفة 
والنحر في تعب من الحج في الذهاب والمجيء فإذا كان الخد من يوم النحر قروا بمنى» 
۾ فلهذا سمي : یوم القر. 

وسميت المزدلفة : مُرْدَلفَة لأن الحاج إذا دفعوا من عرفة نزلوا بها وتزلفوا: أي 
تقدمرا إليها . يقال: : زَلَفْتُ القوم أَرْلْفُهُمْ رَلِيفاً: : إذا تقدمتهم وفي الحديث : أن النبي َكل 
ی یی نات مس فَطففی يَرْدلفْنَ : أي یقترین ویتقدمن إليه » وقال الله عز وجل : ولتت 
لاغرین> [الشعراء: 16] : أي قدمنا وقربناء وزُلَفُ اللیل : ساعات آوله» واحدتها: 
دید بے ی و ی 

ود البيت سمي, داعا لأنه اسم وضع موضع بش ودغت وَدَاعاً 
وتدیعاً. . وأصل التوديع: ترك الشيء. قال الله عز وجل :ما وَدّعَكَ رَبك وَمَا قلی> 

[الضحی : ۳]: أي ما تركك ولا أبغضك والعرب قلما تقول: رد سے 

ترکته» ولکنهم یقولون: دَعْهُ ولا تدغك ثم یقولون: ترکته, بدل : وَدَغتهُ فالحاج يودّع 
البیت ومشاعراه بعد فراغه من مناسکه: أي یترکها وینصرف إلى آهله. وسمیت حَجة 
الداع » لأن النبي و حج تلك الحجة ولم يعد إلى مكة بعدها . 


۳۷۵ 


مقدمة الحاوي/ کناب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
یو ی ۳ بت 7 ۶ ۳ 
والیَدَنة سمیت: یدنه لسمتها وعظمها. يقال: بدن الإنسان يبْذّن» فهو بادن : إذا 
5 ہے پر ھے - س #2 ۰ وی 

سَمنّ» وبَدَّنَ يبدّن تبدینا: إذا أَسَنَّ ويقال للرجل المُسنٌ: بَدَنْء ومنه قوله : 

قعل لباب نات مح تطلس آمسابکاء التتحدن لایسب 
يقول: إذا شاب رأس الرجل بكى على شبابه لنفار النساء عنه » فقال: أي منفعة في 

البكاء على الشباب؟ . 

فيقال: هَدْيٌء والواحد: هَذْيةٌ. وکلام العرب : أَهْدَيْتُ الْهَدْيَ إِهْدَاء: وَهَدَيْتُ الْعَرُوسَ 

هَدَاءَ فهي مَدِیٌء وَأَهْدَيْتُ الْهَدِية إهُدَاء. 
والیَدَنَة لا تکون إلا من الابل حاصة. فأما الْهَدْيُ فإنه يكون من الإبل والبقر والغنم . 
قال الشافعي رحمه الله : والمراهق إذا وطىء قبل عرفة ثم احتلم أتم حجه ولم يجز 


المُرَاهِقُّ: الذي قد قارب الحلم ولمًا يحتلم بعدء وهو مأخوذ من قولك: رَهقث 
الشيء : إذا عَشِيتَهُ ودنوت منه . وقال الأصمعي : في فلان رَمَقٌ : أي غشيان للمحارم . وقال 
الفرّاء : رَهِقَنِي الوَجُلُ رَمَقاً: أي لحقني وغشيني . والمُرَمّقُ: المتهم في النساء . والْمُرْهَقُ : 
الْمُعْجَلُء ومنه قول الله عز وجل : ولا تُوْهفْنِي من أمري عسرا4 [الکهف : ۲۷۳ : أي لا 
تُُجلني . ويقال أيضاً: رمق فلا صَلاَهُ: إذَا أَكَرَهَا.  ٠‏ 


[ باب الإجارة على الحج والوصية به] 


0 
قال : ولا يحج الصَّرُورة عن الرّجل . 
الصَّدُورَة: الرجل الذي لم یحج » يقال: رجل صَّرُورَة وامرأة صَرُورَة : إذا لم يحجا. 
رکال ایشا فلج ذا لم یتزوج ولم يأت النساء -صَرُورَةء قال النابغة : 


سے . 6س ۳ 2 2 کر - 0 7 سے رز م2 
لواهاعرضت لاشمط راهب غَب الالسے صرورة متئٹد 


وقیل للذي لم یحج : صوورة» لصره على نفقته التي یتبلغ بها إلى الحج . 


۳۷۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
[ باب كيفية الجزاء] 

وقال - في جزاء الصيد - : في الأرنب عَتاق . 

وهي : الانثی من آولاد المغْرّى قبل استکمالها الحول . 

والجفرة من أولاد اليغرّى -التي فصلت عن أمهاء والذکر : جَف. 

والخْلان ن: الذکر من آولاد المغْرّى إذا قوي» وهو بمنزلة الجَذي. وقال بعضهم : 
الخلان : الحَمّل . 

والأزويّة : الأنثى من الوعول» وجمعها: آژوی. 

قال الشافعي : في الأأزويّة عَضبٌء ذکراکان أو أنٹی . 

الْعَضْبُ : العجل الذي قد طلع قرنه وفيض عليه ولم يُجْذْعْء وإنما یُجْدِمٌ الثور لتمام 

وقال: في الظبي نیس من الغنم . 

والتيس - من آولاد المغرّی - الذي أتت عليه سنة وقوي على الضُرَاب . واذا أثنى : 

وذكر عن عثمان رضي الله عنه : : آنهقضی في خن بجذي صَغيرٍ. 

وفي حديث آخر: آنه قضی فيها بحُلان . والحُلآن والجَدي : واحد . وأما مین : 
فهي دابة من حشرات الأرض تشبه الب » ورأيت الأعراب يعافون أكلهاء وهي الأنثى من 
الحرايي» سميت : : أمّ ین لعظم بطنها و رھ رت : ما تأكلون؟ 
قال: : نأكل ما دب وزج إلا آم بين قال : لهأ أم 1 ین العافية . وَالْأحْبَنٌ من الناس : 
الذي به الگقی . 

وقال الشافعي ۔ في الأصل -: إن كانت العرب تأكل الوبْر ففيه جَفْرَةٌ . 

قال ابن الاعرابي : الوَبْدُ: الذكرء والأنثى : ره وهي في عظم الْجرَذِ إلا أنها أنبل 
وأكرم» وهي كحلاء لها أطباء؛ وجمعها وبار» وهي من جنس نت عرس . قال وال 
الضخم من الفَأر» يكون في الفلوات ولا يألف البيوت . 


قال الشافعي والخمام : کل ما عَبٌ وهَدَرَ وان تفرق به أسماء» فهو : الحمام واليمام 
َالدَّبَاسِينٌ والْقَمَارِيُ والقَّوَاختٌ وغيرها. 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري ۲۰۷ 


قال أبو عبيد: سمعت الكسّائيّ يقول: الحمام: هو البرّي الذي لا يألف البيوت . 
قال : وهذه التي تكون في البيوث : هي اليمام . قال : وقال الأصمعي : كل ما كان دا طوّق 
مثل : القّشري والفاختّة وأشباههاء فهو حمام. قال الأزهري: ولا يَهدر الا هذه 
المطوقات . وهديره: تغريده وترجيعه صونّه كأنه یشجمٌ» ولذلك یقال : سجعت الحمامة : 
إذا طربت في صوتها . 

وما عث الحمام : فإن البري والاهلي من الحمام يعب إذا شرب : وهو أن یجرع الماء 
جُرڑعا وسائر الطیور تنقر الماء نقرً وتشرب قطرة قطرة رس وا إِذّا شربت الْمَاءَ 
فاننث ولا مت . معنی فاغدث : أي اشرب تفساً بعد نفس ولا تحت ڳ : أي لا تشربه بجَرْعَة 
وا ۱ 

وفي الحديث : أن النبي يكل ركص لمخم في قثل الجدَأ الب اْعَوٍ. 

والحداً : - پکسر الجا مقصور مهموز الواحدة : حدأة می وی ون 

يصيد الفأر ويقع على الجيف. ويقال : عُقَابُ ملاع أيضاً . وَالْحَدَأَة: : حد الفأس ‏ بفتح 
TE‏ 

وَالوَحَمَة : طائر يأكل الْعَذْرَةٌ ولا يصيد صیداء وجمعها: رخ ولا يأکله أحدء ولا 

والكلْبُ العقوژ: کل سَبع يعقر مثل : الأسد والنمر والفهد والذئب . 

وذكر «الحَلَم» أنه لا يجزي . يقال راد أول ما يكون وهو صغير: قَمْقَامٌ» ثم يصير: 
فان ثم يصير: قراداً» ثم : حَلَّمَةَ إذاسمن وکبر» وجمعھا: عَلَمٌ. 


[ باب الإحصار] 


وقول الله عز وجل : لفَإنْ أحصِرْكمْ فَمَا استَیْسَر من الذي [البقرة: .71٦‏ 

قال أهل اللغة : يقال للرجل الذي يمنعه الخوف أو المرض من التصرف : قد أَص 
فهو محص . ويقال للذي مب : قد خُصِرٌء فهو مَحْصَورٌ: وقال الفرّاء: لو قیل للذي يمنعه 
رن أ الخوف : قد حُصِرَء لأنه بمنزلة الذي قد خبس» لجاز؛ ولو قيل للذي خبس 
آخصت لجاز. وكلام العرب هو الأول وعليه أهل اللغة. . وقول ابن عباس: ل حَضْر إلا 
حَصْرَالْعَدُوٌء يدل على ما قاله الفراء . 


۲۷۸ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


[بابالقدي] 


قال الشافعي رحمه الله : إن كان الهّدي شاة قَلَّدَهَا رب الْقربة 


رب القرية والْمَرَادة : عُوَامَاء واحدها: خربة . ويقال للكّقب المستدير في الأذن: 
ید انشا » تشبيهاً بحْرْبة المزادة قال ذو الوم : 
ORE‏ و من معٌاشر في آذانها الخرب 
وقول الله عز وجل : #فإذا. وَجَبَتْ جُنُويُهًا جُثوبُها فَكُلُوا منها) [الحج :۳۹ 


يقول: نت لد وف اهدي رات سرت رسقطت جنوي » فكلوا 
منها . يقال: وَجَبَ الْحَائِطُ یجب وجبة 8 ذا سقط وَجبَ الْقَلْبُ يَجبُ وَجِيباً : إذا اضطرب 


من الفرّع ووجب الع بيجب زوا :لاد 


ما جاء منها في کتاب البیوع 


العرب تة تقول : پشٹء بمعنی : بعت ما ملکته من غيري فزال ملكي عنه» وتقول: یفث 
بمعنی : اشتریت . . ويقال لكل واحد منهما بائع؛ ویم“ ومنه قول النبي ی : «الْبَيّحَانِ 
بالخیّار ما لم يتفرًقا»» وأنشد آبو عبيد : 
ون تس بفضصم بخ سار وبفت لد یسا الالء بالگ 
فمعنی بعت لذبيان العلاء : أي اشتریت لهم الشرف بمالك الذي سمحت به . 
وكذلك شرب تکون بمعنیین متضادین. وانما جيل ذلك لان رو والمثمن 
دچھ و سوئ . قال الله عز وجل : ولا تشتروا باياتي ؟ نا قلبلا وَإِيّايَ 
ون [البقرة : 6۱] 1 


فجعل الثمن مشتری کساثر السلم » فافهمه . 


وقولهم: : باع فلان على بيع فلان» هذا مثل قدیم تضربه العرب للرجل الذي يخاصم 
رجلا ويطالبه بالغلبة» فإذا ظفر به وانترع ما كان يطالبه به قیل : : باع فلان على بيع فلان. 
ومثله : شق فلان غبار فلان . . وقال بعضهم : باع فلان على بيعك : أي قام مقامك في المنزلة 


والرفعة: 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري ۳۷۹ 


باب خیار المتبایعین مالم یتفرقا 


قال الشافعي رحمه الله : إذا عقد المتبایعان بیعاً ہما يجوز فافترقا عن تراض لم يكن 
لأحدهما رده إلا بعيب أو بشرط خیار . 

وشرط الخيار في هذا الموضع : أن يشترط أحد المتبايعين خيار ثلاثة أيام أو أقل» 
على ما وردت به الشُنَة . وهذا غير الخيار الذي جعله النبي كَل للمتبايعين ما لم یتفرقاء لأن 
هذا الخيار يجب لهما ما لم یتفرقا - وان لم يشترطاه - والأول خيار مشترط» يكون للذي 
اشترطه منهما بعد تفرق الأبدان مدة محصورة بِالِسُنّة . 

وإنما بينت وجوه الخيار لثئلا يلتبس على المتفقه 

وقد اختلف لفظان في هذا الحديث» فأردت أن أعرفك ما قال في الفرق بينهما أهل 
اللغة لتقف عليه» وهو قوله: «ما لم يَتَمَدَهَا و«مَا لتق . قال أبو غُمَرَ غلام ثعلب -: 
سئل أحمد بن يحيى عن الفرق بين «الافتراتی» و«اللفوْقٍ» فقال: أخبرني ابن الأعرابي عن 
الْمُمَضّل قال: قرف بين الكلامين ‏ مخففاً ‏ فافترقاء وقََقْتُ بين اثنين - مشدداً - فتفرقا. 
فأراه جعل الافتراق في القول والتفرق بالأبدان . 

ووجه من الخیار ثالث جاء في السنة المأثورة : وهو أن يعقد المتبايعان غا ها : 
ثم يخير أحدهما صاحبه قبل افتراقهما فيقول له : اختر |نفاذ البيع أو ره فان لم يختر رَد 
بعد هذا التخيير فقد وجب البيع وإن لم يتفرقا . 

وقد جاء تفسير ما ذكرته في حديث حدثناه الحسين بن إدريس املا حدثنا 
محمد بن رمح عن الليث بن سعد عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله كل قال : هالْمُتباِيعَانِ 
کل واحد مِنْهُمَا بالخیار على صاحبه مَا لم فا أن يُخَيرَ أَحَدَّهُمَا صَاحِبَهُ» فَإذَا قال لَه : 
اختز» فقد وَجَبَ البَيْعُ وان لم يتفرّقا . 

وهذا معنى ما رواه الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر: أن رسول الله 5لا 
قال : «الْمُبايعَان کل واحد مِنْهُمَا بالْخِيّارٍ عَلَى صاحبه ما لم یاه إلا بَبْعَ انخیار». 
وحدیث الليث أوضح ألفاظاً وأظهر بیان 

قال الشافعي رحمه الله: والمتبايعان قبل العقد يكونان متساومين» ثم يكونان 
متبايعين . 

والنَّسَاوُمُ بین الرجلين في السلعة: أن يعرض البائع سلعته بثمن ماء ويطلبه الاخر 


۱۸۰ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
بثمن دونه . ویقال: سُمْتٌ السَلعَة: أي عرضتهاء وسْمهُا بکذا: إذا طلبتها ویقال: 
اما - في الطلب - وكلٌ جائز . والعرب تقول : عَرَض فلان عَلَيّ سَْمَ عَالَة : وذلك إذا 
عَذّرَ في عَرْضِه الطعام على من نزل به کعرض العالّة من الإبل على الماء» وذلك آنها إذا 
لت بعد التهلٍ لم نشرب» فالذي یعرضها على الماء لايبالغ في عرضه. 

وفي حدیث طاوس أن رسول الله كَل یر یر رجْلا بعد الع » فقال الرجل : عَمْرَكَ اللَّه! 


من آنت؟ . 

قال أبو عُبيد: قال الكسّائي : معنی عَمْرَكَ اللّه: اعت غلى مع ع وک الله : أي 
سألت الله عم وتعمیرك . قال: ويقال: إن «عمرك الّه» یمین بغير واوء كأنه قال؛ 
وعمرك والله . ویقال معناه : وعبادتك الله » ویقال فلان يَعْمُر ربه : أي يصلي ویصوم. 

قال الشافعي رحمه الله : وکل متبايعين في سلعة وعین وصرف وغیره فلکل واحد 
منهما فسخ البیع حتی یتفرقا . 

هكذا رواه المزني عن الشافعي وعبارته ‏ في الأم ‏ خلاف ما رواه المزني لأن 
الشافعي قال : وکل متبایعین في سلف إلى أجل أو دين أو عين أو صرف أو غیره . 

فقوله: في سلف إلى أجل : ار 
واحد . وقد يكون السلف بمعنى القزض 

وقوله: أو دين: أي أو في دين: أي باع أحدهما من صاحبه سلعة بدين؛ أي بمال 
مؤجل من دراهم أو دنانير. 

وقوله: أو عين: أي كان تبايعهما السلعة بنقد حاضر. يقال: اشتريت أحد هذين 
العبدين بالدين والاخر بالعين: أي اشتريت أحدهما بمال مؤجل والاخر بالنقد الحاضر. 
والعين ‏ في غير هذا الموضع ۔ الدنانیر الخاصة» يقال: عند فلان عين كثير: أي دنانير 
كثيرة . والوّرق: الدراهم خاصة. 

والعين في كلام العرب على وجوه كثيرة سوى الوجهين اللذَيْن فسرنا : 

فالعين : الإصابة بالعين» یقال ؛ عَنْهُ أَعِينُهُ عَيْناً: إذا أصبته بالعین . 

والعين التي يبصر بها الناظر . 

والعین : الرَِيئةٌ : وهي الطليعة . 

وعين المال : خياره. 
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وعين الشىء : نفسه يقال : لا أقبل إلا درهمي بعینه » وإلا مالي بعينه . 

والعین : التي يخرج منها الماء . 

والعین : مطر أيام لا یقلع . 

والعین : ماعن يمين قبلة العراق . 

ویقال فی المیزان عین : |ذا رجحت |حدی کفْتیه علی الأخری . 

قال الشافعي رحمه الله : ولو كانت بهيمة فتجث قبل التفرق . 


أى : ّلدت . فهی : منتوجة . ولا يقال نتجت. 


باب دربا 

وقول النبی پل : دا سواء بسوای ڪينا ین يدا بيدا . 

ومعنی قوله : «إلا سواء بسواء»: أي لا يجوز إلا مُشتوياً بمُشتّی لا فضل في أحدهما 
على الآخرء قال الله عز وجل : لالَيْسُوا سَواء» [آل عمران: ۱۱۳] أي لیسوا مستوین» 
وكذلك قوله : سَواء للسّائلينَ4 [فصلت : ۱۰]: أي مستوياً. وهذا مصدر وضع موضع 
الفاعل » فاستوی الجمیع والواحد والذکر والأنثى فيه . 

ویکون السَوَاءً إيضاً بمعنی العَذل والنَصَفةء قال الله عز وجل : الوا ای كَلمَة سَوَاءِ 
یا وَبَيتَكُمْ4 [آل عمران: 14]: أي كلمة عدل لا جَوْرَ فيها. والسَوَاءُ يكون بمعنی 
الوسّطء قال الله عز وجل : قَرآه في سَّوَاءِ الْجَحيم» [الصافات : 00]: أي في وسطها . 

وقوله : «عیناً بعين» أي حاضراً بحاضر . 
۱ وقوله : "يدا بید»: أي يعطي بيد ويأخذ بالاخری . وقال الفرّاء: العرب تقول : باع 
فلان غَمَة باليدين : بریدون سلمها بنذ وأخذ ثمنها بيد قال : ویقال : اب بتعت الغنم الْيَدَيْن : 
أي بثمنین مختلفین » أخبرنی بذلك المنذري عن أبي طالب عن آبیه عن الفرّاء . 

وفوله : ١مَنْ‏ راد وَازْدَادَ عَد ابی ٤‏ . 

یقول : من زاد صاحبه على ما آخذ. أو ازداد لنفسه على ما دفع » فقد أربّى : أي دخل 


في الربا المنهي عنه . وتقول للرجل - |ذا أعطيته شيئاً -: هل تزداد؟ أي هل تطلب الزيادة 
على ما أعطيتك؟ . 


لس مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


والنَّسِيئَةٌ : التأخير» وهو اسم على فعيل وفعیلةء يقوم مقام الإنْمَاء وال . يقال: 
سا الله فلانا أَجَلَهُ- بغير ألف -تسيئة وتشعاء:وأذناً فی أجلة إنسناء ونسيتة. 

قال الشافعي رحمه الله : وإنما أنظر في الكْبر إلى أصله . 

فالتَبِرٌ من الدراهم والدنانير: ما كان غير مَصوغ ولا مضروب» وكذلك من النحاس 
وسائر الجواهر: ما كان کسارا قاتا غير مصنوع آنية ولا مضروب فلوساً: وأصل التّبِر من 

تبرت الشيء : أي کسرته جُذاذاً. 

وذكر الْعَجْوَة: وهو جنس من التمر معروف. وهي ألوان. وهذا الصَّيْحَانِي الذي 
يخمل من المدينة : من العجوة . 

قال الشافعي رحمه الله : ولا خير في مد حنْطة فيها قِضْلٌ أو زُوَان بمد حنطة لا شيء 

قال أبو عبيد عن الفراء: يقال: في الطعام قصلٌ وَرُوَانُ وَمُرَيْرَاءُ وِعَبْدَاء وعَفَیَ 
- منقوص - وكل هذا مما يخرج منه فيرمى به . 

وتَبْعيض الصَّفْقَة : أن يشتري الرجل عبدين بمائة دينار» فيجد بأحدهما عيباً» فيرده 
على البائع بحصته من الثمن . وتفسير ذلك : أن موم المعیب مائة دینار» والذي لا عيب فيه 
مائتي دینارء فإذا قص الثمن ‏ وهو مائة دينار -على قیمتھماء أصاب المعيب ثلث الثمن» 
فيرده ويرجع على البائع بثلث الثمن إن شاء . وكذلك : إن قوم المعيب من العبدين عشرين 
دینارآء والصحيح خمسين ديناراً» رد المعيب يبعي الثمَن . 

قال الشافعي رحمه الله: ولو 7 مائة دینار ی مَرْوَانِيُ ومائة دينار من ضرب 
مكروه بمائتي دينار من ضرب وَسّط . . 

معنی رال : أي وازن. والوطل 0 ويكون وزنا. 


ياب بيغ الین 
م لت : من باع نخلا بَعْدَ أن یور 


کم کہ وہر النخل إلا بعد انشقاق ال وظهور الإغريض 
الذي في جوفه . وذلك : أن الطلع أول ما یخرج یکون: الکافود. وهو الجْفٌ والقشه 
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مکمماً له : أي مُعَطْياً.» فإذا انشق عنه الکافور ظهر العذّقُ» وعیه يومئذ يكون صغاراً مثل 
الحمّص أو دونه . ويقال للذي يُلَمْ به النخل من طلع الفحاحیل ؛ حزق وكشن . 

وقول الله عز وجل : وال دات امام 4[الرحمن :۰]۱۱بعني بالأكمام ھا عي 
الثمر من الكوافير. وکل شجرة تخرج ثمراً مكمّماً: فهي ذات أکمامء فالطلعة كُمُّها: 
قشرها. ولا تؤبر النخلة إلا بعد انشقاق الأكمام عن ثمرها وظهوره لعين الناظر إليه 

يقال أَبَدثٌ النخل اپڑھا بر رها تابیراً وإنما ویر لئلا ينمض بُشهها . ولا ينتثر 
ثمرها . جعل الله صلاح التمر في رؤوس النخل بالابار . 

وإذا كان لحائط النخل فحاحيلٌ في ناحية الصّباء وهبت الصا وقت الابار فإن الاناث 
تتأبر بروائح طلع تلك الفحاحیل ولا تلفض بُشرها . ومنه قول الراجز في صفة نخل له : 


وَالكْرْسُْفٌ : القطن» ویقال له؛ الكُرْسُوف والرس . 

والْجِدَادُ والجَدَادُ-: صرامٌ النخل إذا أينع ثمرها . 

واللقاط : أن یلق الخارف من غُذُوقھا ما أينع ویدع ما لم يونع» یکون معه رَبِيلٌ يقال 
له : الملقطء یلقط فيه یانعه . 

وقوله : وهکذا القول فيمن باع فرط جر 

والقوط : هو هذا الْمَثّ الذي يسميه أهل هَرَاةَ : القوري وهو لا یستخلف إذا جر كما 
يستخلف القت الصغار الورق . وجٌَ القت : حَصْدَة. 


جوم 


وفي الحدیث : «نهی عَنْ بيع مار ی تُزهي» وفي بعض الحدیث : : «حتّی تشقح» . 

يقال للدخل ‏ إذا ظهرت الحمرة أو الصفرة ة في ثمره -: : قد اَی بُْمِي وهو الرَهْو 
والتشقيح: بمعنى الإزهاء. وإذا احمرت البشرة فهي شُفْحَةٌ وإذا ظهر فيها نط من 
الازطاب : فهي مک فإن كان ذلك من قبل ذتبها : فهي مدب فإذا بلغ الارطاب ثلثیها : 
فهو بُسْرٌ مُعَلْعَنٌّء فإذا لانت الوطبة: فهي تَعْدَةٌ ثم هي مَغوَۃٌ. وقد أَمْعَى النخل والبلح ما 
دام آخضرء ثم يصير بُشرا ثم رَهُواً إذا تَلَوَنَ. 

والوانخ : الجوز الهندي» وهو التّارجیل . 


۱۸ 
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والجَوَائِح : جمع الجائحت وهي الافة تصیب الثمر من خر مفرط أو صر أو برد أو برد 
یعظم حجمه. فیتفض الثمر ویلقیه 


باب المحاقلة والمزابنة 


وفسر الشافعي المُحاقلّة والمُرَابئَة» قال اقلا : أن يبيع الرجل الزرع بمائة فرق 
من حنطة . والمُرَابتة : أن يبيع التمر في رؤوس النخل بمائة فرق من تمر . 

وأصل المُحَاقلَة: : مأخوذ من الحقل وهو القرَاحٌ والمَرْرّعة» والأقرِحَةٌ يقال لها: 
الْمَحَاقِلُ كما يقال: المزارع . 

وأما المُرَابَئَة: فهي مأخوذة من الزَّبْنِء وهو الاَفْم ٠‏ وذلك أن المتبايعين ادا ما وقفا 
فيما تبايعا على عَبْنِء أراد المغبون أن يفسخ البيع » وأراد الغابن إمضاءة» فتزابنا: أي تدافعا 
واختصما. وإنما خصوا بيع الثمر في رؤوس النخل بالتمر باسم المزابئة» لأنه غر لا يحصر 
المبيع بكيل ولا وزن» وعَرضه حَذْس وظن» مع ما لا یمن فيه من الرَبَا المحرم . 

وبيع العنب في الكَرْم بالزبيب : داخل في المزابنةء لأنه مثله . 


باب العرايا 


وأما تفسير قوله: إنه رخص في العَرَايَا. فان النبي ية لما حرم المُرَابئَة - وهو بيع 
الثمر في رؤوس النخل بالتمر - رخص من جملة المزابنة في العرايا فيما دون خمسة أشي : : 
وهو أن يجيء الرجل إلى صاحب الحائط فيقول له : بعني من حائطك ثمر نخلات بأعيانها 
بخرصها من التمر» فيبيعه إياها ويقبض التمر ويسلم إليه الخْلات يأكلها ويتمّرها. 

وجماع العرايا: كل ما أفرد ليؤكل خاصة: سميت: عرایاء لأنها عريت من جملة 
الحائط وصدقتها وما يُخرص على صاحبه من عشرهاء فعَريّتْ من جملة ذلك : أي خرجت» 
فهي عَرِيةٌ الات کے 


والصنف انان : أن رت الا رجا نا مرق فيعطي الرجل منهم ثَمَرَ 
النخلة أو النخلتين عَرِيّة يأكلونهاء وهي في معنى المنحة ہت 
ويصنع فيه ما يشاء . 
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قال أبو عبید : قال الأصمعي : اسْتَعْرَى الناس في كل وجه : إذا أكلوا الژطب ؛ أخذه 
من العَرَايًا وقال أبو العباس : العرايا: أن يقول الغنی للفقیر : ثمر هذه النخلة أو النخلات 
لك» وأصلها لي . قال أبو منصور: وهذا قريب مما فسرناه . 


باب بيع المُصرّاة 

وذکر الشافعي رحمه الله المُصَوَاۃَء ففسرها : آنها الناقة تصَد * آخلافها ولا تحلب آیاماً 
حتی یجتمع اللبن في ضرعھاء فإذا حلبها المشتري استغزرها . 

قال أبو منصور: جائز أن تکون سمیت «مُصََّاة» من ضَ آخلافها كما قال الشافعی» 
وجائز أن تكون سميت «مُصََاةه من: الصّرَّىء وهو الجمعء يقال: صَرَيْتُ الماء في 
الحوّض : إذا جمعته » ويقال لذلك الماء : صَری . قال عبيد بن الأبرص 
با رب مَاء ء ص رى و رده سےے E‏ اح SRE‏ 

ومن جعله من الط قال : كانت المُصَوَاۃٌ في الأصل: مُصَرٌ صََرَة » فاجتمعت ثلاث 
راءات فقلبت إحداها یاء» كما قالوا: تَظَئَيْتُ ks‏ 


رم و 0 0 اس 


اننا خخ ام موود وشيم سم اساسا 

الكل معناها المصراة. 

ذکر الخراج بالضمان 

ری ابن آبي ئب عن مَخْلَدٍ بن شاف قال : كان بيني وبين شركائي عبد؛ فَاقتوَيْاُ 
فيما بينناء وکان منهم غائب فقدم فاختصما إلى هشام فقضی أن يرد العبد وخراجه» فأخبر 
عروة عن عائشة أن النبي بي قضی بالْحَرَاج بالضمان . 

سمعت المنذري يقول: سألت أبا الهیثم عن: الافتواء في السلعةء فقال: يقال 
اقْتَوَيْتُ وتَقَاوَيْتُ وقَاوَيْتُ وأصله أن تشترك أنت وآخر في السلعة ثم تشتري بشيء من 
الربح» فتقول: اق قَتَوَيْتٌ السْلْعة. قال: والْمُقَاوَاة والاقتواء : المزايدة في السّلعة بين 
الشركاء. 

وأما (الْحْرَاج بالضمَان» فالخراج : الخلة :تقال اريت غلامي : إذا واقفَهٌ على 
شيء وغلة يؤديها إليك کل شهر » ويكون مخلى بينه وبين كسبه وعمله . 
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وإذا اشترى الرجل عبدا بيعاً فاسداً فاستغلّه» أو اشتراه ببيع صحيح فاستغله زماناً ثم 
عثر منه على عيب فرده على صاحب . فان الغلة التي استغلها من العبد - وهي الخراج - طيبة 
للمشتري» لأن العبد لو مات: مات من ماله لأنه كان في ضمانه. فهذا يعني: الخراج 
بالضمان. 

قال الشافعي رحمه الله : وَحَرَامٌ النَّدْلِيسُ» ولا ينقض به البیع . 

التدلیس : أن يكون بالسلعة عيب باطن» فلا يخبر البائع المشتري لهذا بذلك العيب 
الباطن ويكتمه إياه. والتدليس مأخوذ من : الدُّلْسَة وهي الظلمة» فإذا کتم البائع العيب ولم 
يخبر به : فقد لس . ويقال: فلان لا يُدَاسٌ ولا يُوَاسسُ : أي لا يوارب ولا یخادع» وما في 
فلان دَلْمِنٌ ولا ولمی : أي مافيه حب ولامكر ولاخيانة . 


ات بيع الام 


قال الشافعي رحمه الله : وإذا اشترى جارية من رجل لم يكن لواحد منهما مُوَاضَعَة . 

ومعنى المُوَاضَعَة: أن توضع الجارية على يدي عدل ليُستئرتهًا ولكن تسلم الجارية 
إلى مشتريهاء وعليه ألا يطأها حتی يَسْتَبْرتهابحيضة . 

قال الشافعي رحمه الله : وليس للمشتري أن يأخذ من البائع حَميلاً بِعْهْدَةِ. 

والخمیل : الكفيل. والعهْدَة: ضمان عيب كان معهوداً عند البائع» أو استخقاتق 
يجب ببينة تقوم لمستحقهاء فتسلم السلعة إليه» ويرجع المشتري على البائع بما أدى إليه 
من الثمن . يقال : استعهدت من فلان فيما اشتريت منه : أي أخذت كفيلاً بعُهُدَة السلعة إن 


بات البیع الفاسد 
قال الشافعي رحمه الله: ولو قال رجل لرجل: بعني هذه الصَّبْرَة كل ردب 
بدرهم . . 


فالصّبْرَة: الکومة المجموعة من الطعام سمیت : صَبْرَة لافراغ بعضها على بعض » 
ومنه قیل للسحاب تراه فوق السحاب : صبیز. 
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وأما الإرْدّبُ: فهو أربعة وعشرون صاعا» وهو أربعة وستون متا بوزن بلادنا. 
والْقَثقَلُ: : نصف الإردب ہوم وت وت . والمَکوك: صاع 
ونصف» وهو ثلاث کَيْلَجّات والصّاعٌ : - خمسة أرطال وثلث رطل. والمدٌ: .رہ سے 
والفراق : ثلاثة أصَوْع ‏ وهي ستة عشر رطلاً. وأخبرني المنذري عن المبرّد قال: ا 
وزن أربعماثة وأحدٍ وثمانين درهماً . والبّهاز : وزن ثلاثماتة رطل . والوشق ر 
والكة : اثنا عشر وَسْقَا . 

قال الشافعی رحمه الله : ونهى النبى ی عن عشب الفخل . 

قال أبو عبيد: الْعَسْبٍ: ‏ في الأصل ‏ ضِرَابٌ الفحل. ثم قيل للكرَاء الذي يأخذه 
صاحب الفحل على ضرابه : عَسْبٌ لتسمية العرب الشيء باسم غيره إذا كان معه أو من 
سببه» كما قالوا للْمَرَادَة : الوَاويَة» وإنما الوّاويّة في الأصل : البعير الذي يستقى عليه . 

وإنما نهى النبي يي عن أخذ الکراء على ضراب فخله لأنه غير معلوم» وقد يلقح وقد 
لا يلقحٌ» فهو غرّژ. 

وذكر الشافعي حَبَلَ الْحَبَلّة» وقال : كان الرجل يبتاع الْجَرُورَ إلى أن تج الناقة ثم 
تج التي في بطنها . 

موی ہس یی رع ور اي لات 
بز ال قال: والثالث : ات وهكذا قال ا ا 
روى أبو عبيدة ‏ قال : الامجاژ: أن تَلْقَحَ الشاة أو الناقة فَتَمْرَض أو تَجْربَ فلا تقدر أن 
تمشي» فربما شق بطنها وأخرج ما فيه . وأنشد: 
۰ وي ک لاب ال من عغواها وَتَحْم ل المُنہ ۔ ٭ ي کس اھ ا 

وقال أبو عمرو العَدَوِي : أن يباع البعير بما يضرب هذا الفحل في عامه . قال : وکان 
بعضهم يقول : غدوی - بالذال ‏ قال أبو عبيدة "كل هاي يكار الخزامل : عدوي بالدال 
غير معجمة من الابل والشاة . وأنشد. 


وأنشد. 


_للل يب ل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
اغطیست کیش وار الط ال بالط توبات وب اف ال 
تعاجلات ت اجل الشَخَالٍ ‏ في خَلق ي الأزخام ذي الا ال 
وأثبت لنا عن أبي العباس عن ابن الأعرابي أنه قال: الْمَجْهُ: الولد الذي في بطن 
الناقةء والْمَجْٴ : الوبَاء والْمَجْر: الْقَمَاژ. قال : والْمُرَابئَة وَالْمُحَاقَلَةُ : مَجه. 
وفي حدیث آخر : أنه تھی عنم الَْضامین والْعَلاقیح . 
والْمَضَامِين: ما في آصلاب الفحول. والْمَلاقِيحٌ: الاجة في ی الإناث» 
واحدتها وا سو 2 ای اا > واللاقحْ : الحامل . 
ل شا شر O‏ 
وقال: . 
ان المَضامِينٌَ الي في الشُلْب 
ماء الْفحُول في الْیٌور الدب 
یا ِمُغن عَنْكَ جَهد ارب 


وأما المُلامَسَةَ» والجُتَابَدَةٌ وبَيْعََانِ في بَيْعة» والجْشْ» ولا يبع بعضکم على بیع 
بعض» ولا يبع حاضر لباد» فان الشافعي رحمه الله قد فسرها كلها تفسيراً يستغنى به عن 
الزيادة فى شرحه . 

قال الشافعي رحمه الله : ونهى رسول الله گلا عن بيع وسلف» وعن سلف جر منفعة . 

وقد فسرت السلف فيما تقدم» وأعلمتك أن السلف يكون قرضاً ويكون بمعنی 
السلمء ت تقول : أسلفت فلانا مائة : أي أقرضته إياها ومتى شئت طالبته بها . 

وإذا دفع الرجل دراهم أو دنانیر إلى رجل في حبٌ أو ثمر مضمون إلى أجل معلوم 
فجائز أن يقال أسلفت في كذا وأسلمت في كذاء وكذلك: سَلَّمْتُ وسَلّفْتُء معناها كلها 
واحد. 

ومعنى قوله : نهى عن السلف وبيع : أن يقول: أُسَلِفُكَ مائة درهم أي ي أقرضكها على 
أن تشتري مني هذه السلعة بمائة درهمء فهذا سلف وبيع . وفيه وجه آخر وهو أن تقول : 

× 5 ۱ 8 ۳ 7 7 ۳ ۳ ۲ َ‫ 
اشتریت دارك هذه بمائة أنقدكهاء على أن أشلفك مائة قرضا. والوجهان معا منهي عنهما . 

قال الشافعی : تہ بزذة سیده . . 


معناه : استدان : خذه الَدَّينَء أو اشترى سِلعة بدین . وقال: 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري سس ۲۸۹ 
كدان آز ننتان أن يريا فى مئل تصل العیْفِ مُوَتْ مضاربة 

وقوله : يَنْبَرِي لت : أي یعرض لناء يقال : هذا البعیر يباري هذا البعیر : أي یعارضه في 
السیر» وفلان يباري الریح في سخائه : إذا عارضهاء لأنها تهب على کل انسان . يقال : بَرّی 
له راون نی واخد: 

وقوله : نغتان: أي نأخذ العینة : وهو أن يشتري سلعة بثمن معلوم إلى أجل مسمیء 
مرو سم مہ سس شتراها به » وهذا مأخوذ من : العين» وهو النقد 
الحاضر. وقيل لهذا البيع : عيئّة واغتيّانٌ لأن مشتري السلعة إلى أجل يأخذ بدلها نقداً 
کارا . وهذا حرام إذاا شترط المشتري على البائع أن ي يشتريها منه بثمن يتواضعانه بينهماء 
فان لم يكن بينهما شرط فقد اختلف العلماء قدیماً وحدیثاً فیها : فمنهم من حَرَمَھَاء ومنهم 
من أجازها. وكان الشافعي رحمه الله يذهب إلى إجازتها إذا تعزت من الشرط . وروي عن 
ا غا وقافطة رقن اشخنهدا فا التي و قال شش الفقهاء ال أت الوا : 

قال ابن الأعرابي: يقال: دَنْتُ وأا أدينٌُ: إذا أخذت ديناًء وهو بمعنى استدنت» 


وانشد. 


03 ر- 8 ر و 9 2 


أراد بالشُعٌ: التّخيل والْرْوَاح: التي لا تبالي الزمان. قال ابن الأعرابي: ورجل 
مین وهو بمعنیین: يكون الذي يقرض كثيراً ويكون الذي يستقرض كثيراً. قال 
والدائن : الذي یستدین ء والدائن الذي يقضي الدین ويرده على من أدانه . 

قال أبو زید: جئت آطلب الديئّة قال : وهو اسم الدين» وما آکثر دیتته : ویقال : أَدَنْتُ 
الرجل فهو مُدان : ويقال: رجل مُدّان ومّدين ومَدْيُون وَدائن وَمُدَانَ: كل ذلك الذي عليه 
الدّين. ودنث الوجل : إذا أقرضته» ومنه: رجل مَدين ومَدیُون.. 

وأما الرَّرْتقَة: فهو أن يشتري الرجل سلعة بثمن إلى أجل» ثم يبيعها من غير بائعها 
بالنقدء وهذا جائز عند جميع الفقهاء . وروي عن عائشة رضي الله عنها أنها كانت تأخذ من 
معاوية عطائها عشرة ألف درهم وتأخذ الرَرنقَةَ مع ذلك » وهي العيئةُ الجائزة . 

وفي الحدیث : أن النبي يك نهَى عَنْ مَهْرِ لب وخْلوانِ الْكَاهِنِ . 


والْبَغِیٔ : المرأة الفاجرة تكري تفسها وجمعها: بَعَايا. 
1 الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۱۹ 


5ل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

وو در ۰ دم ر کو و ٠‏ 7 

وان الکاهن : ما يأخذه على کهانته . يقال : حَلَوْنَهُأَخْلُوہ مخلوانا. 

َالْبسْلّة : جر الرّاقي . 

والكلب الضَّارِي: هو الکلب الذي کلب وغلم أخدّ الصيد وإمساكه على صاحبه 
فضري في الصيد واعتادہ . والضَّرَاوَة : العادة والدزبة . والإناء الضاري : هو الذي جعل فيه 
الخمر حتى ربب به وصار يدرك فيه النبيذٌ سريعاً. وكذلك إذا ضري الاناء بالحْلُ وتَرَبّى به : 
فهو ضار بالخل . 

والبْعَاتُ من الطیر : ما لا يصيد ولا یرغب فى صيده لأنه لا يؤكل . 


جات رات 
وی ہم ا و ی 
جميع أهل اللغة. إلا أن السلف يكون قرضاً أيضاًء وفي حدیث النبي بل : أنه تلف بکرا 
2011110 اشتشلقة . 


قال: واشترى ابن عمر رَاحِلَّة بأربعة ار 

الرَاحنة: البعير النجيب الذي يركبه سَراء الناس في أسفارهم . ومنه قول 
النبي بي : «تجدُون لاس كَإبلٍ مائة ليس فيها راحلة» وذلك: أن الراحلة تعر في الابل 
لفراهتها دا وجودتها وأدبها وم غلى تعب السیر السریع . وكذلك الرجل الفاضل 
المهذب الأخلاق الطاهر من آدناس الدنیا والاغترار بزخرفها : نادر في الناس عزیز . آلاتری 
أن فقهاء أصحاب رسول الله ب لم يناوا عشرین» وکذنك روا کانوا دون الشعرین؛ 
مع توافرهم وكثرة عددهم. فان أراد النبي يي : أنكم تجدون الحَيّء الفاضل نادراً في 
الناس» كالراحلة النجيبة في الابل المائة . 

وفصحٌ النَصَارى: عيد لهم معروف . 

وقال الشافعي رحمه الله في صفة الحنطة : إذا أسلم فيهاء يصفها بالحَدّارة والرّقّة . 

فحَدَارتُها : امتلاء حبها وسمنهاء ومنه يقال: : لام خادژ: إذا سمن وامتلاً. وقول 
' الله عز وجل : ون لَجَمِيعٌ حَادرُونَ4 [الشعراء: .]٥٥‏ 
بالدال معناه : مُودُون في السلاح» كأنه لما لبس السلاح فخم وعظم فقيل له : . 


وقال - في صفة الرقيق - : حماسي أو سُدَاسِيٌ . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري اه 


فالخماسي : الذي يكون طوله خمسة أشبار. وقال ابن شمیْل: غلام خُمَا 
وژباعي» قال: حَْمْسَةَ أشبار وأربعة اتان وإنما يقال: حُمَاسِيٌ رت 
طولاء ویقال في الثوب : سَبَاعی. 

قال آبو منصور :و اش اف الزقيق والوصائف جائز ايفيا: 


والوضيء: الأبيض الحسن الوجه يقال : وَضؤ يَوْضَوٌ وَضَاءَة فهو وضيء . 
وقوله - في صفة النّعم - تن غيْرُ مود . 

الک : الذي قد أَنْنَى » أي طلعت نیا وذلك حين يطعن في السنة السادسة . 
وَالعُوُون: الناقص 5 السيء الغذاء . 

وقوله : سبط الحَلَق مُجْفَرُ ر الجَنْبَيْنِ . 


فالشئط : المديد القامة» والوافي الأعضاء. الكامل الخلقة والْمُجْفَرُ الْجَنْبَيْن: هو 
الذي انتفخت خواصره واتسعت . وانضمام البطن : عيب فيه . 

والرَبَاعي : الذي طلعت ربّاعیتاه» وذلك حين يطعن في السابعة . 

والسّدسٌ والتدیس : الذي قد طعن في الثامنة . 

والبازِل: الذي قد طلع ناب وطعن في التاسعة . 

وَالْمُنْقَى : الذي قد سمن. وأصله من : الّّي» وهو الْمُخّ الذي في القصب . یقال: 

واف : المهزول والأنثى : عَجْفَاءُ وجمعها: عجَاگ 

yy 


َلْعَوَادِي : هي التي ترعى العُذوَة: وهي الْخْلَة من الكلأء مثل: النّصيّ والصّلَيَانِ 
الةو ااا 


و 
والأوَارك: المقيمة في الحمْض لا تبرحه» ومنه قول كثير: 
ہت ۶ ۰ 9 و 0 1 2 3 ا 
ون الذي ينوي من الْمَالٍأَهْلّهَا أوَارِكُ تک ات اف وضوادي 
وإذا رعی البعیر الحَمْض» قلت : خامض. فإذا نسبته إلى الحَمض : حَمْضِيٌ وأبل 
خم والحمض : ما کان فيه ملوحة من النبات . 


۲ لل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


والتَلية في البیع : أن يشتري الرجل سلعة بثمن معلوم» ثم يولي رجلا آخر تلك 
السلعة بالثمن الذي اشتراها به» ولا يجوز أن یولیه إياها باکثر مما اشتراها أو بأقل - بهذا 
اللفظ ‏ لان لفظ التولية يقتضي دفعها إليه بمثل ما اشتراها به . 

وكذلك الاقالّ لا تجوز بأقل مما اشتراها به أو بأكثرء إلا أن ال : بیع 
والإقالة : فسخ البيع بين البائع والمشتري» وهي من : إقالة العَثْرَة. 

وأما الْمُقايَلةُ والْمُقَايَصَةٌ: فهي الْمبَادَلَدً من قوله: تَقَيّلَ فلان باه وَتَقَيَضَّهُ: إذا 
رع إليه في الشّبَهء وهما ین وقیشان: أي مثلان. 

وقال الشافعي رحمه الله في كتاب البیوع» في باب السَلّف في الرُبْد ‏ : وليس 
مت للمُسْتسلف أن يعطي المُسْلفَ رَبْدا نجیخا. 

والتُجيخ : زبد رقيق یخرج من السّقاء إذا مل على بعير بعد ما نزع زبده الأول» 
مخض فيخرج زبداً رَقيقاً. ۱ 

قال الشافعي رحمه الله : في باب السَلَّم في الرطب - : وليس له أن يعطيه رطباً 
تَشَدَّخاً أو معیبا بغفر . 

والغفر : عيب في التمرء وهو أن تحرق السَمُوم الوْطبَ فیرکب ظاهرَه قشور كأنها 
آجنحة الان وتذهب حلاوته . یقال: فک( فهو سیر اوت مت 


ومن کتاب الرهن 

الدَهْن: إثبات وثيقة في يدي صاحب الحق المرتهن. يقال؛ رَعَنْثهُ شيئاً في ثمن 
سلعة أَزْهَيُهُ رَهْناً: إذا جعله في يدهء وکل شيء ثبت فقد رَهَنَّ وَالدَهْنٌ: الشيء الثابت 
الدائم. وأما الازهان ‏ بالألف فلا يجوز أن يقال: أَرْمَئْتُهء ولكن يقال: رمث 
بالسلعة : إذا غَالَيْتَ بهاء قال أبو الحسین : قد سمع : أَزْمَنُْةٌُ بمعنى رَهَنْنه. وأما الوَهَان 
والمُرامَتَةُ فلا یکونان إلا فی سباق الخیل . 

قال الشافعي رحمه الله : ولو رهنه أرضا من أرض الخراج فالرهن مفسوخ . 

a‏ الخراج ا ا ا سو یسیو 


۲۹۳ 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غریب ألفاظ الشافعي للأزهري 
معناه: الغلة» فالفلاحون الذين يعملون فيها قد أكتروها بغلة معلومة» والغلة تسمى: 
خراجاًء كقوله كك : «الْخَرَاجُ بالضمان». 

قال الشافعي رحمه الله : إن رهن دابة فاحتاج إلى تَوْدِيجٍ أو تبیغ أو تعْرِیبٍ؛ فليس 
للمرتهن منعه من ذلك . 

فأما التّوْدِيجٌ للدابة : فهو مثل الفضّد للإنسان» يقال : دج دابته تزدیجاً : إذا قطع 
أبَجَلَهُ أو وَدَجَهُ حتى يسيل الدم. والوَدَجَان: عِرْقَان غليظان عريضان عن يمين ره النحر 
ويسارهاء والوريدان بجنب الوَدجَینِ وهما ينبضان أبدا من الحيوان» وكل عرق ينبض : 
فهو من الأوردة التي فيها مجرى الحياة ولا يجري فيها الدم . 

والوَدَجَان: من الجَدّاول کالا ككل والصّافن والأبَجَل» وهي: العروق التي 
تقد والأوودة : مجاري التَمّس بالحرکات ولا دم فیها . 

وأما التبزيغ : فهو الب عن الوَهْصَّة في الحافر يقال: برغ لبیطار الرَهْصّة وبَرَعَهًا . 

وقال الطْرمَاحُ : 
ece‏ 27 ارس تقض کرات 

الکَادن: البراذین» واحده : کودّن . والوَهْصّةٌ: نزول الماء في حافر الدابة . 

وان ع فهو أن يشرط البیطار آشاعر الدابة شرطاً خفیفاً لا يضر بالعصب» 
ثم یعالجه . يقال : عَرَبَ فلان فرسه : إذا فعل ذلك به . 

وفك الجهن ۳۹ آداء الراهن ما لزمه من الحق واخراجه الرهنّ من يد 
المرتهن. وأصل القَكّ : الإطلاق والفتح» وکل شيء أطلقته فقد فككتهء ومنه: فَكَّ 
الرَقَبة » وهو إطلاقها من الوق » وفلك الْخَلْخَالٍ والسوّار: تفریج طرفيهما حتى ينفرجا. 

قال الشافعي رحمه الله : ولو رهنه نخلا» على أن ما أثمرت كان داخلاً في الرهن» 
كان النخل رهناً دون الثمر. 

معنى إثمار النخل : إطلاعها . قال ابن الاعرابي: يقال: تم الشجَرٌ فهو امه - بغير 
ألف ‏ |ذا نضج فأمكنك أن تأكل من تَمَرہء واَثْمَرَ الشّجَرُ: إذا طلع ثمره أول ما یخرجه 
فهو مُثْمرٌ. 

وقول النبي ل : «لا يَغْلَقُ الوِمٰنْء الوَهْنُ ممَنْ رَهَنَهُ: له عُنْمُهُ وَعَلَيْه غرم . قال 
الشافعي رحمه الله : لا يَعْلَقُ ولا يَسْتَغْلِقُ فلا يفك : أي لا يطلق من الرهن بعد ذلك . يقال : 
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غلق البابُ وانغلق واستَعْلَقَ : إذا عَمَْ قح وآأغلفته أنَا وغلفثه . والعَلّقُ في الرهن : ضد 
الفك » فإذا فك الرّاهن الرهن فقد أطلقه من وَثّاقه عند مرتهنه . وليس للمرتهن أن 
یستحق الرهن لتفریط الراهن في فکه ولکنه یکون وثيقة في يده إلى أن يفكه . 

وجاء في حدیث آخر : 1 طلاق في اغلاق» . 

ومعنی «الاغلاق» الاکراه: کأنه إذا ضیق على الزوج آمره اضطر إلى تطلیق امرأته 
فقد آغلق عليه الباب المخرج مما ألجىء إليه» فوضع الاغلاق موضع الاکراه» کالرجل 
یغلق عليه محبسه فلا يجد سبیلاً إلى التخلص منه . 

وقوله : «الرَهْنْ من رَعَتَهء هذا کلام منفصل من الأول» وهو تأکید لما وصل به 
وفائدته : أنّ ملك الرَن لِمَنْ رَهتٌ» لأن الشيء إذا كان منه فهو له . و«منْ» ها هنا بمعنی : 
لام الملك» كقول الشاعر: . 
آمن آل یی عرفت ال یازا بجبه العقيق خلا قفارا 

أراد: آلال لیلی عرفت الدیار؟ . 


٤‏ وھ 


نم وه عرمُة»: أي للراهن الرهنْ وما يكون فيه من زيادة ومنفعةء 
پوپ یس معنیان : مر یس رياه رت 
بالنساء: أي مُولع بهن. 


وقوله: : ل 


ومن باب التفليس 


التفلیس أن وی بضاعة الرجل التي يتجر فيهاء فلا يفي ما بقي منها في يده بما بقي 
عليه من الديون. فإذا ثبت عند الحاكم ذلك» وسأله الغرماء الحجر ومعه من التصرف 
فيما بقي في یدیه» فَلّسَهُ . ومأخذه: من الفلوس» التي هي أخس مال الرجل الذي يتبايع 
به» كأنه إذا حجر عليه مَنَعَهُ من التصرف في ماله إلا في الشيء ء التافه الذي لا يعيش إلا 
به :“وقد أفلمن الرجل : إا أَعْدَمَ وتفالس : إذا ادّعی الإفلاس. 

قال الشافعي رحمه الله :فان آراد الغرماء بيع الزرع الذي للمفلس باد فلهم ذلك . 
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أراد: بيعه أخضر قبل أن يدرك . ونصب «بَقلاً» على الحال بقال : عفر اقل . 
بقل عند العرب: كل زرع ناعم أخضرء وكذلك : کل عشب رَطب» وعوام الناس إنما 
يعرفون من البقول ما يزرع من مثل : الکوّاث والحَسسٌ والتغتع والهندبا ‏ . وال في كلام 
ا تو 

والْعاعَة عة عندهم : : کل بقلة برية تنبت في آخر الشتاء مثل : الاس وهو تبت طیب 
يحمل من بلاد الهند - را ولاس یں را آشبهها ومن البقول 
التي تطبخ . 

قال الشافعي : وذو العُسْرَة نظرة إلى مَيْسَرّة . 

أراد: ذو العسرة له نظرة: أي إنظار وإمهال إلى أن يوسرء يقال کک انظارا 
وَنَظرَة. والتّظرَةٌ: الاسم يوضع موضع المصدر الحقيقي. والمَْسَرَة: لیا 

قال: فان مات کمن من رأس ماله. . وحفر قبره ومين بأقل ما يكفيه . 

قوله: مین أي :تحمل مؤونة دفنی جاء على ما لم يسم فاعله : على فعل ‏ وكسرت 
اررض العا سای مو بت : «#وغیض الْمَاءُ» [هود: ٤٤]ء‏ #وَسيقَ يق الذين 


اكوا ر هم [الزمی :۰ و و#ؤسيء بِهِمْ4 [العنكبوت : ۹] وما أشببها قال ملت فلاناً 
أَمُونه : إذا قمت بمؤنة طعامه وغيره مما يقتاته . 


وقوله : حتى تقوم بينة أن قد أَقَادَ مالاً . 
معناه: اسْتَفَادَ. والافادة في كلام العرب ۔ له معنيان متضادان: يقال: أَقَادَ ره 
مال : ذا أعطاه» وآفاد ما : أي اشتَفَادَۂ لنفسه والْمُفِيدُ: الْمُعْطى» والْحُفيد : المستفيد. 
وذکر الشافعي - في کتاب التفلیس - 3 رفعه إلى النبی ككل أنه قال: «نه 
الْمُؤمن ن مُعلقَةٌ بینه» نَفْسٌ الإنسان لها ثلائة مو ۱ 
احدها: بده قال الله عز وجل: 0 بالئفس . .. وَالْجُوُوحَ قصّاصٌ» 
[المائدة: 66]. 
والتفْس : ارو خ الذي إذا فارق البدن لم تكن بعده حياة» وهو الذي آراد النبي کل 
بقوله : نس الْمُؤْمِنِ مُعَلَمَهُ بدَيْنه» » كأن روحه تعذب بما عليه من الین حتی يؤدى عنه . 


اش الدم الذي في جسد الحیوان . 


وقال أبو اسحاق إبراهيم بن السّري : : لكل إنسان تفسان: أحدهما: : تفس التمييز» 
وهي التي تفارقه إذا نام فيزايله عقله» يتوفاها الله تعالى كما قال. والأخرى: نفس 
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الحياة التي إذا نام الإنسان تنفس بها وتحرك بقوتها. وإذا توفى الله تعالى نفسن الحياة 
توفى معها نفس التمییز وإذا توفى نش التمییز لم يتوف معها نفس الحياة» وهو 
الفرق بين توفي آنفس النائم وتوفي أنفس الحي . 
وسميت اس تسا لتولد انُس منها. 
باب الحجر 


ومعنی الْحجر: الْمَنْمُ ‏ في كلام العرب ‏ يقال: حجر الحاكم على المفلس ماله : 
إذا منعه من التصرف فيهء وقيل للحرام: حجر لأنهوشية ممنوع منه» وهو 
بمعنى ( المَخْجُور؟ كما يقال: طحْنٌ للمطحون وقطفٌ للمقطوف. 

وقوله عز وجل: طفَإِنْ اتسثم منم زشد> [النساء: .]٦‏ 

معناه: فان علمتم منهم رشدا: أي صلاحاً في أمر دنياه ودینه. وأصل الإيناس: 
الابصار» فوضع موضع العلم كما وضعت الرژية موضع الابصار . وأصل الایناس : من 
انسان العَيْن: وهي الحدقة التي يِبْصِرُ بها. 

وقوله عز وجل : طفَإِنْ كَانَ الذي عَلَيْهِ الْحَنّ سفیهاً أو ضَعيفاً» 1البقر ة: ۲۸۲]. 

فالسفيه: القليل العقل» الضعيف التمییز» والضعيف: العَبِيَ الذي يعجز عن 
الاملاء لضعف بيانه. والعرب تقول للذي لا بصر له: ضعيف : وللذي لا نطق له: 
ضعیف. وللذي لا عقل له: ضعيف. 

جاب ی 

وقال في باب الصلح: ولا أنظر إلى من إليه الدّواخل ولا الخَوَارجٍ ولا أنصّافُ 
للّبن ولا مَعَاقَدٌ الَْمّط . 

ومعنی الدّواخل والخوارج: أي ما خرج من آشکال البناء إلى الناحية التي لا 
يملكها صاحب البناء : مخالف لأشكال ما ټل ناحیته » وذلك تحسین ونزیین لا يدل 

وَمَعَافدٌ القَمُط تكون في الأخصّاص التي تبنى وتسوى من الحصر وسقَائفٍ 
الخوص. والقَمُط: هي الشُرُط : وهي حبال دقاق شفك بها الحُصّر التي تسقف بها 
الاخصاص وحواجزهاء فلا نحكم بمعاقدها في دواخلها وخوارجهاء لأنها لا تثبت 
ملک وان كان العرف جری: أن ما دخل یکون أحسن مما خرج . 


۳۹۷ 
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5 ۶ 5 ره و 


ق یقطعه ویجزه من ساعته . والقصيلٌ : ما جر ويقال: سيف مقصَلٌ وقصّال: 
إذا كان قاطعاً . 


باب الحوالة والحمالة 


روي عن النبي كك أنه قال: «مَطْلُ الْعَنِنَ ظُلٌْء ولا ثبع ا ا 
٤َ‏ . وروي : : إذًا أحيلٌ حدم عَلَى مَلِيء ء فَليَحْتَلُ». . وفي حدیث آخر: ال لاجد 
حل عرضة وو 

اللّنّ: الْمَطلُء یقال: لواه بدینه يلوبه ليا وليّاناً: إذا مَطلهُ ودفعه والْمَطلٌ: 
إا مشاہ وگل هقرو طول من سای عير كين مرف و 
الموسرء يقال: رجل وَاجد بين الجدّة والؤجُد: إذا كان غنياً. والعَليء 009 
الختي » وقد مَلْوَّ مَلاعة 

وقوله: «إذا أن ی أَحَدُكُمْ علی مَليء فَلْيتب: أي إذا أحيل بماله على رجل آخر 
مَلِيء فليحتل عليه وليطالبه بحقه . قال الله عز وجل : «ْمَنْ عْفِيَ لَه من أخيه شيء لام 
ِالْمَمْرُوفٍ» [البقرة: ۱۷۸] أي فمطالبة بالمعروف . وقال الله عز وجل: ْنم لآ تجدوا 
ُكُمْ عَلَيْنَا به به تبیعا4 [الاسراء: 09 أي لا تجدوا من یتبعنا بانکار ما نزل بکم» ولا 
من يتبعنا - أي یطالبنا - بأن نصرفه عنكمء وقال القَرَاء: التبيع بمعنى التابع» أي : تابعاً 
بطلب الثأر. وقال الأَحْمَشْنُ: تبيعاً: مُطَالباً. 

وقوله: لا توی على مال مسلم. 

كقولك: لا تلف على ماله ولا هلكة. 


باب الكفالة 


وَالْحَمَالَة : الكفَالَة. والحميل : الكفيل. يقال: حَمَلْتُ به حَمَالَةَ وَرَعَمْت به 
رَعَامَة» وصَبَرْتَ به أصبر: إذا كمَلْتَ به» فأنا حَمِيلٌ وَرَعِيمٌ وصّبِيرٌ: أي كفيل. يقال: 
فلت فلاناً المال إِكْمَالاً : إذا ضَمَنْتَهُ یام فَكَمَلَ به كَمَالّة. ويقال: تحمل فلان عن 
فلان دَيْناً للمحمول له : إِذَا تكفله وضمن له أن يوفيه إياه. 
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فأما قول النبي ي : «رجُل تَحَّل بحمَالة». 

فهو: الرجل یتحمل ديات قتلی قتلوا بين فريقين اقتتلا لیصلح بینهم ویخقن 
دماءھم . يقال : فلان كفيلٌ» وكافلٌ» وضمین وضامن : بمعنی واحد. 

وآراد الشافعی بكفالة الوجه: الکفالة بالبدن وكان يكنا 

باب في الشركة 

والشركة من وجوه: فمنها شركة العتان ومنها شركة المُفَاوَضةء ومنها شركة 
القرّاض . فأما شركة القرّاض فستری مفسرة فی بابه [إن شاء الله تعالى] . 

وأما شركة العتان فان القَرَاء زعم أنها سميت شركة العئّان» لأنهما اشتركا في مال 
خاص» كأنه عَنَّ لهما ‏ أي عَرَض لهما ‏ فاشتركا فيه. وقال غيره: سميت: شركة 
العتّانء لأن كل واحد منهما عَانَّ صاحبه: أي عارضه بمال مثل ماله وعمل مثل عمله 
يقال: عارضت فلاناً أَعَارضَهُ مُعَارَضَةَء وَعَاَثّهُ مُعَانَةَ وعتاناً: إذا فعلت مثل فعله 
وحاذيته في شكله وعمله. والْعتن : الاعتراض» وعانْ اللَجَام مأخوذ من هذاء لان 
سَیْرَیْهِ تعارضا فاستويا. 

وأما الْمُفَاوَضْة: فهي أن يشترك الَجُلان في جميع ما ملكاه ويملكانه ویستفیدانه 
من ميراث وغيره. ولا يجيز هذه الشركة غير الكوفيين» وهي عند الحجازيين باطلة . 


كتاب الوكالة 


والوكيل: الذي تكفل بما وكل بەء فکفی موكله القيام بما أسند إليه. والوكيل: 
صفة من صفات الله عز وجل» فقيل: معناه الكفيل» ونعم الكفيل بأرزاق العباد. 
وقيل: الوکیل: الوب ونعم الرب. وقيل: الحفيظ . وقال الَرَاء في قوله تعالى: أل 
تگخڈوا مِنْ دُوني وكيلاً14الإسراء: ؟] قال: رَبّاء ويقال: كافياً. ويقال: وَكَلْت أمري 
إلى فلان: أي فوضت أمري إليه واكتفيت به» وائکل فلان على فلان : إذا اعتمد عليه . 


باب في الاقرار 


ال الشافعِيٌ رَحمَة الله تَعَالّی : «لو قال رجل: له عَلََ دراهم» ثم قال: هي من 
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سكّة کذّا وکا صدق مع يمينه. یرید: من ضرب سكة معروفة. والمَكةٌ: هي 
الحديدة التي تضرب بها الدراهم وتطبع علیها . 

وروي عن النبي ئي : اه تھی عَنْ کشر سکة الْمُسْلِمِينَ الا من بأس . 

ومعناه: أنه نهى عن كسر الدراهم الصحاح التي ضربت على السكة التي أحدثها 
المسلمون. ولم يكن للمسلمين ‏ في زمان النبی بيه - سکف فإن صح الخبر فهو إعلام 
بأنها ستكون» وداخل في الكوائن التي أعلم أصحابه بكونهاء والله أعلم . 

وَالعك:والفكق : الوتدامن الحدية» والمسمار الطویل . والشكة ماخوذة منها؛ 
قال الأعشى : 
ساد قبح سس كلمن ای تما 

وروي عن النبي ی أنه قال : «حَيْدُ الْمَالٍ مُهِرَةٌ مَأْمُورَةٌ أو سكة مَأَبُورَة؛ . 

فالمهرة المأمورة: الكثيرة التَّتاج . والسکة المأبورة: الحائط من النخل المصطفة 
غراشها» وبها سميت السّكَكُ التي تصطف دورها. 

وجاءت السَكّةٌ في حديث ثالث» أن النبي ي قال : (ما دَخَلَتَ الشَكة دار قم | 1 
لوا والسّكة في هذا الحديث: الحديدة التي يحرث بها وتثار بها الأرض للزراعة» 
ويقال لها : سء وهي : الوم 

قَال الشافع ر حمَّةٌ اللَّدُ: «لو قال: له عليَ درهم في دیناں فإن أراد فشا 
ودینار 7710 


قال أبو منصور: جعل «في» بمعنی «الواو» التي تجيء بمعنی «مم» كما قال 


ولوخ 09۶7" لحي ا رهل المتکب 
والبؤكة : الکن و وهو: 2ھ 0-1-0 

يدقع عنهاالجوع كل لقع و 
کو نت ا تسمی : قفا رز ال التي ذل ولدها وظیرث 
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على ولد يَمُوطء فيتخلى أهل البيت بلبنهاء ويكون لبن البَسُوط لولدها. 

قَالَ الشَّافِعيُ : ولو ضمن له عهْدَةَ دار اشتراها وخَلاصَیا . 

فالعُهُدة: أن يضمن ما يلزم البائع من رد ثمن لاستحقاق حق في المبيع أو لعيب 
قامت البينة أنه كان معهودا فيما باعه وهو في يده. 

وأما الخلاص فله معنيان: 

احدهما: التخلیص یقال: كلم خلا وخلاصاً: |ذا لص السلعة 
لمبتاعها ودفع عنها مَنْ حَالَ بين المشتري وبين قبضها . 

والخلاص : المثل أيضاًء یقال: عليك حلاص هذه السلعة إن استحقت: أي 
عليك مثلّها. وهذا روي عن شرح ولا يقول الیوم به أحد الفقهای ولکنا نجعل رد 
الثمن خلاصاً للمشتري إذا استّحق ما في يده. 

ہس تہ أن النبی يكل قال : «الْوَلَدُ لفراش» . 

اپ سو ہو اپ کی : #وَاسْأَل الْقَرْيَة»4 

[يوسف: ۸۲]: أي سل أهل القرية. والعرب تَكُني عن المرأة بالفزاش والْبَيْتِ 
والنَّعْجّة کت وفراش الرجل : امرأته أو جاریته التي یفترشها میاه 

وقوله: «وَلِلْعَاهرٍ الْحَجَدا . 

آي لیس له فى نسب المولود شىء ولاتحق» وهذا كما يقال :له الراب آي لا 
حق له فيه . والْعَاهِرُ: الزّانی ۱ 


باب العارية 
العاريّة مأخوذة من : عار الشي يعيرٌ: إذا ذهب وجای ومنه قيل للغلام الخفیف : 
عَيَّادٌءِ لخفته في بطالته وكثرة ذهابه ومجيئه فیها . 
فإن قال قائل : فلم شددت الياء من العاريّة وأصلها من عار؟ . 
قيل: العارية منسوبة إلى العارة» وهو اسم من قولك: أعرته المتاع إِغَارَة 


وعارة . فالعارة: پوت والاعارة : المصدر الحقيقي » » یفوم الاسم مقامه» كما يقال : 
یه إِجَابَة ات واه اطاقة وا وا اطاعة وطاق : 
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باب في الغصب 


وذکر الحدیث الذي جاء فيه : و لعرزق ظالم و 

والعزق الظالم : أن يجيء الرجل إلى أرض رجل فيغرس فیها غراسا لیستحقها أو 
تلك الغراس حق فی الأرضء لان الغارس کان ظالماء وإذا كان ظالماً فعرق ما غرس 

قال الشافعيٌ : ولو روق رَجُلُ دار رجل كان له نزع التزویق . 

وتزویقها: تزيينها بالطین والجص وغیرهما. ومذا مأخوذ من : الزَّاوُوقِء وهو 
التق » و یستعما في تزیین البناء . 

وقوله ال وت نر لا عَيْنٌ . 

الوب : الا بلغة أهل مصر واحدتها ري وأرها قئطية معربة. 

وقوله: فان تَمَكَقَ الصَّبْعْ فلم تكن له قيمة . 

معنى تَمَكَقَّ: أي بطلت قيمته وذهبت منفعته. وکل شيء بطلت منفعته فقد 
انَحَقّ. ومحَاقٌ القمر: أن يدق بعد امتلائه فلا یری حزمه ولا يضيء شيئاً. وقال الله عز 
وجل : #يَمْحَقٌ له الاک [البقرة : "٦‏ ؟]: أي يستأصله ويذهب ثماءه وبركته. 


أي: سال ما فيهما وانصب يقال: دَفَقْتُ الماء وكلّ شيء ذائب سائل فاندفق : 
أي صَیَبنَة فانّت . قال الله عز وجل: ملق من مَاءِ تافق [الطارق: :]٦‏ أي من ماء 
ذي دَفْقِء وقيل: من ماء مَذْفُوقٍ: أي مُرَاقٍ . 

قال: ولو أن مجوسياً اشترى غنماً» فرَقَذها ليبيعهاء فأحرقها مسلم. 

لد : أن يقتلها بشيء لا حدّ له ثقيل» مثل: حجر أو عصاً غليظة وما أشبهها. 
وكل شيء أثقلك: فقد وَقَذَّكَ. والْمَؤْقُودَة ‏ في القرآن ‏ هي التي قتلت بما لا ذكاة له 
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يقال : وَقذني النعاس: أي أثقلني وحَرز 


ياب الشفعة 


سمعت أبا الفضل يقول: سئل أحمد بن يحيى عن اشتقاق الشفعة فى اللغة فقال: 
هي الزیادۃء وهو أن يشفعك فيما اشترى حتى تضمه إلى ما عندك فيزيده وتَشْفْعَه به» 


أي أنه كان واحدا فضممت إليه ما زاد وشفَغْتَة به. 


وروي عن النيي و أنه قال: (إنَمَا جُمِلّتٍ الشّفْعَةٌ فیما لَمْ يُقْسَمْ فَإِذا حُدّت 
الْحُدُودُ فلا شفع . 

قال أهل العربیة: «إنما تقتضي إيجاب شيء ونفي غيره» كقولهم: إِنَمَا امه 
ِأَضْعْرَيْه بقل ولسانه. ومعناه: إن كمال المرء بهذین العضوین وان صغر - لا 
برُوائه ومنظره. وكذلك معنى الحديث: إن الشفعة تجعل فيما لم يقسمء ولا تجعل 
فیما قسم . 

وأما الحديث الآخر: «الْجَارُ أَحَن پسقبه». 

فإن أحمد بن يحيى روى عن ابن الأعرابي أنه قال: الجار في كلام العرب على 
وجوه كثيرة: فالجار: الذي يجاورك بَيْتَ بَيْتَء قال: والجار: الشريك في النسب 
بعیداً كان أو قریباء والجار: الخفیر» والجار: الحليك» والجار: الناضزء. والجار 
الّفیح» وهو الغریب والجار: الشريك المقاسم. والجار: الشريك في التجارة فوضى 
كانت أو عتان والجار : امرأة الرجل یقال: هي جار بغیر هاء - والجار: فرج 
اک او ساره انار عا ترق مان السا سر ناتسا 

قال آبو منصور: فاحتمال اسم الجار لهذه المعاني یوجب الاستدلال بدلالة تدل 
على المعنی الذي يذهب إليه الخصم. ودلت السنة المفسرة: أن المراد بالجار : 
الشريك» وهو قوله: «إنمًا جَعَلَ رَسُولَ الله بي الشفعة فيمًا لم يُقَسَمْ» من حديث مَعْمَرٍ 
عن اهر عن أبي سَلَمَةَ عن جابر. 

وأما «السَقَبُ؛ أو «الصَّقَبُ» فهو : قرب يقال : فلان جاري مُمَاقبي ومُصاقبي: 


أي مين عمود بيتي . 087+ العمل التي تُعْمَدٌ بها بيوت الأعراب» 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

ال الشافع : لا شفعة إلا في مُشَاع . 

أي: في مختلط غير متميز. وإنما قيل له: مُشاع» لأن سهم كل واحد من 
الشريكين أَشِيعَ ‏ أي أذيع وفرق - في أجزاء سهم الآخر حتى لا يتميز منه. ومنه يقال: 
شاع اللبن في الماء : إذا تفرق أجزاؤه في أجزائه حتى لا يتميز 

وروي عن النبی يل أنه قال : ھ72 نا و رین ولا مَلْقبَة وَل ذكح ولا 
57 ۰ 

فِالْفناهُ: الساحة المتصلة بدور القوم وجمعه: أُقِْيَةً. فإذا باع أحدهم داره 
بحقوقها دَحَلَ حقه من الفناء في البيع» ولم يكن للشركاء في الفناء شفعة لأنه غير 

وكذلك الطَرِيقُ بين القوم إلى دورهم - فیما يتبع الدار المبيعة من تلك الطريق - 
كما قلنا في الفناء. 

وال الطريق"الضيقة ون اله اوي او بخ الترن: وال الطزيق ای سن 
الجبلین ۔ 


َالْوْكْحٌ : ناحية البیت من ورائه» وريما کان فضاء لا بناء فيه» وهو مرفق للدار 
تابع لها لأنه من حقوقها إذا بيعت . ۱ 

وَالوَهُْوُ: الْجَوْبَ به تکون في مَعَلٍَ القوم یسیل الیها ماء المطر آو غیره. وال ةة 
مثل الرهو إذا كانت مغيضاً لمسايل دور القوم . 


ومعنى الحديث : أن من كان شريكاً في هذه المواضع فلا شفعة له فيها إذا بيعت 
الدور التي هي تبع لها ومن حقوقها. 

0۶۰۶۰۶۰۶۰۶4 لا شفعَة في بثر ولا فخل تخل 
والارف تقطم کل 5 

وتأویل البثر: أن تکون بين نفر لكلل واحد منهم حائط على حدة يسقيه من ماء 
تلك البئرء فالبثر بینهم مشتركة وحائط کل واحد منهما مفروز. فإذا باع آحدهم حائطه 
لم يكن لشرکائه في البثر شفعة في نصیبه من البئر من أجل شرکتهم. لأنها لا تنقسم 
وإنما الشفعة تجب فیما ینقسم» فأما ما لا ینقسم فلا شفعة فيه . 
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وأما الْمَحْلُ: فإن القوم إذا كانت لهم نخيل في حائط توارثوها فاقتسموهاء ولهم 
فحل نخل يلقحون منه نخيلهم» فإذا باع أحدهم نصيبه المقسوم من ذلك الحائط 
بحقوقه من الفكال وغيره» فلا شفعة للشركاء في الفحال في حقه منه» لأنه لا ينقسم 
أيضاً كالبئر سواء. يقال لجمع القخل: فُحُولٌ ومن قال: فگالٌ» فجمعه: فَحَاحيلٌ. 

والازف : هي الحدود ؛ ام المقسومة» واحدتها: رف ويقال لها: أزنةٌ 
- بالثاء - وجمعها: أرَثٌّ . يقال: أدفتٌ الأرض تاریفا: إذا قسمتها بين قوم أو بين 
شریکین فجعلت بينهم جدرا فتمیز ما فرز لکل واحد منهم من نصيب 
صاحبه . 


باب القراض 


القراض : أن يدفع الرجل إلى الرجل عيناً أو وَرِقاً ويأذن له بان یتجر فيه على أن 
اوح نينهما على ها ارا ا تا" وذلك 
ال الذي بخ ترش إلى الرجل الذي برض مغر من ما لان مر 
متروضا EE‏ 0۳ : قطعها الثوت. 
203 وقد يوضع القرض من موضع المعارضة والموازاة» يقال قَرَضْتٌ فلاناً وقاِضثة: 
إذا حاذيته. ويقال: فَارَضْتٌ فلاناً وقَرَضْمُه: إذَا ساببته وقطعت عرضه بالسبٌء 
وافترضته كذلك». ومنه قول النبي كك : «عبّاد ال رَفَعَ الله الْحَرَجٌء إل من اقترض 
عزض ائریء مُسْلِمء ےت یرید : اا من سب عرض ار مساج وت 
بالذم وسوء القول» ومنه قول أبي الدَّرْدَاء : إن قَارضت الناس قارضوك وإن ترکتھم 
لم يتركوك . 

وقد يكون التقارض والمقارضة في الثناء والمدح : وذلك أن يمدح الرجل رجلا 
فيمدحه الممدوح بمثل مَذّْحه له» ويقال: هما يتقارضان الثناءء وهذا مأخوذ من 
القرض الذي هو بمعنى المحاذاة والمعارضة. 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري جو 


وسميت هذه الشركة: مضاربة» لأن العامل يضرب ‏ بالمال الذي أخذه من 
صاحبه ‏ في الأرض يتجر فیه» يقال: ضَرَبَ في الأرض: إذا سافر. فأهل الحجاز 
يسمونها: قرَاضاًء وأهل العراق يسمونها: مُضَارَيَة» ومعناهما واحد» والأصل فيهما ما 
أَغلّمُتك . 

قال الشافعغ رحمّة اللَهُ: فان كان القراض فاسداء فاشترى العامل بعين المال» 
فهو فاسد. 

أراد: أنه لما اشترى السلعة قال: اشتريتها بهذا المال - وأشار إليه - ولم يقل : 
اشتريته بكذا وكذا ديناراً - ضمنها في ذمته -» وعين کل شيء: نفسه 

ور :ازع له والوصيعة علي 

آراد بِالْوَضيعة : الخشران. يقال: وضع نان جرف إِذّا خسر فیها. 


باب المساقاة 


وَالْمُسَاقَاة في النخيل والکروم كالمخابرة في الأرضين» فنهى النبی كله عن 
المخابرة: وهي المزارعة على الثلث والربع» وأجاز المساقاة. والمساقاة: أن يدفع 
الرجل إلى الرجل حائط نخل» على أن يقوم بسقيها وقضابها وإبارها وعمارتهاء ويقطع 
له سهماً معلوماً مما یخرج من ثمارها. آخذت المساقاة من: الشقي » لآن سقیها من 
آهم آمرها وکانت النخیل بالحجاز تُشقی نضحاً فتعظم مؤونتها. 

َال الشَافِعِنُ: وکل ماکان فيه مستزاد للثمرة: من اصلاح الماء وطريقهء 
وتصریف الجرید» وابار النخل» جاز شرطه على العامل . 

فأما إصلاح الماء وطريقه : فَحَفْدُ جداوله وكنقية أَنْهَارِِ من الق وَرْسَابة الطین . 
لقن : هو الطین الذي یجتمع في قعر النهر» فیحفر بعد ذلك ویستخرج ما فيه حتی 

وا تصریف الجرید: فالجرید: سعف النخل» وتصریفه: أن يسَذَبَةُ من شلائه 
ویذلل العذوق فیما بی بين الجرید لقاطفه . ۱ تَشْنبخ شوكه وتنقيحه مما يخرج 
من كر اللي ر إ3 برل غه 

َال الشافعی رَحِمَهُ اللّهُ: فأما سَدُ الحظار فلا مستزاد به لصلاح الثمر . 

الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۳۶ 
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والخظارت ان بوخد ماوق سی قیال اطول یه ونشو م 
الشجر على النخل تحظيراً يمنع من الدخول فيه . 

وقوله : ولو ساقاه على حائط فيه أصناف من دقل وعَجُوَةِ وصيْحاني. 

پالاقل* .الوان من ردق« التمر يكوك مله الأسوه والأحمر والفعب: وَالْعَجوَة: 
جنس على حدة. وهو أنواع . واليْحَاني: من خيار العجوة. 


باب الإجارات 


ذكر الشافعي رحمه الله أمر موسى عليه السلام وإجارته نفسّهء وما حكى الله عز 
وجل عن صاحبه إذ قال له: لإي رید أن أنْححَكْ إختى ابي مَائین عَلَى آن تأجرني 
ماني حجج 4 [القصص : ۷. 

والأجزة اصله: الثواب» وسمی الله تعالی المهر: جرا فتال: واه 
أجُورَهُنٌَ» [النساء: .]۲٢‏ ومعنی قوله وان می نماني ججچ4: أن تجعل مهر 
ابنتي زغيك غنمي نماني حججء فكأنه قال: نَع ثيبني من بُضعهًا وغي الغنم . يقال : 
أَجَرتٌ فلاناً من عمله كذا ا أي اة منه» وال يأَجْر العبد من عمله : أي يثيبه. 
ومعنى الثواب: العوض؛ وأصله من: اب أي رجعء كأن المثيب يعوض المثاب 
مثل ما أسدى الیه . 

قال السَافعیْ رَحمَة الله : وکراء الدواب جائز للْمَحَامل والرَّوَامِلَ والْحُمُولَة. 

وال له وا رل الا ان : واحدها: حِمْلٌ. ويقال للهوادج أيضاً: خُمُول 
- كان فیها نساء أو لم يكن وأما الْحَمُولّة ‏ بفتح الحاء - فهي : الابل العظامٌ الاجسام 
التي يحمل علیها . 

ا لے الى حل ارس جا واد واداته سن کی وک 
الجماعة من الناس» يقال: مات فلان وخلف زومَلَّة من العيال: أي جماعة. وجمع 
الرَّوْمَلّة وَالْرَاملَ : رَوَامْل. 

قال : فان أكراه مَحْملاً وقال معه معاليق. . 

فان الْمَعَالیق : ما يعلق على البعير من سُفْرَة وقربة وإِدَاوَة وما أشبهها مما يرتفق 
به المسافر. وواحد المَعَالِيقَ: مُعْلُوقَ. وأما العلائق فجمع العَلیقّة: وهو البعير الذي 


۳۷ 
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یدفعه الرجل الضعیف إلى جماعة بنهضون برکابهم إلى بعض القری مَيَارَةَ فیحملون 
على بعیره العليقة ما سأل أن يحمل له عليه من الميرّة. 

قال تون اکبرزی دا ا باللجام مامت 

کبحها: : أي ثنی رأسها وکفها کف عنيفاً . 


والاغتات : أن يحمل على الدابة ما لا تحتمله حتی يشر بها ذلك . . وجملة معاني 
الکتت : المشقة والضرر. ويقال: عنمت الدَابَهُ عَتتاً: لا ظَلَعَثْ ظلعاً ذا مشق هد 


۳۰ 


عَنُوتٌ : أي شاقة. 

قال : وان عَوّرَ الإمام رجلاً فمات» فالدية على عاقلته . 

عَاقلة الرَجُل : عَصَبَتُهُ من قبل أبيه» وهم: إخوته وبنوهم وبنو بنيهم» ثم أعمامه 
وبنوهم وبنو بنیهم. 

والتَعْزِیژ: شبه التأديب» وأصل الْعَزْر : الرد والمنع» كأنه يؤدبه تأديباً يمنعه عن 
ارتكاب مثل ما ارتکب من القبيح ويردعه عن العود إليهء كما أن معنى «تَكُلْتُ به؛ 
تأويله : فعلت به ما يجب أن ينكل معه عن المعاودق وهذا قول الرجاج . قال : وقوله 
تعالی : #وَعَزَرْثُمُوهُم» [المائدة: ۱۲] من هذا: تأويله: نصرتموهم بأن تردوا عنهم 
أعداءھم . وقال ابن الاعرابي: التعزیر : النصر بالسیف والتأدیب دون الحد والعزر: 
المنع . قال: والعَرْدُ: التوقیف على باب الدین. ویقال للنصر: تعزیر أيضاء لأن مَنْ 


نصرته فقد منعت عنه عدوه. 


قال الشافعغ رَحِمَهُ اللّهُ: إذا تکاری الارض ذات الماء أو عَتَربًا أو غَيْدَ على أن 
يزرعها. 

والعثري من الزدیع والنخیل : ِِ إليه ماء السیل في عواثیر رز يجرى الماء 
الیها وواحد العواثير: اتو وهو. تی یسوی على وجه الارض يجري فيه الماء إلى 
الزروع من مسایل السیل. سمي: عاثور لأن الانسان إذا مر به ليلا تعقل به فعثر 
وسقط ومن هذا يقال: : وقع فلان في عَاتُور شد : فاو في اتر خلت 


ولا من النخل : : ما شرب بعروقه من غير سقي سماء ولا نضح» وذلك : 
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تعن النخیل في مواضع قریبة من الماع» فإذا انغرست وتعرقت استغنت بعروقها 
الراسخة في الماء عن السّقى . 

وأما الیل وال : فهو الماء الجاري على وجه الارض. 

قال الشافعي: وإذا اکتری الأرض التي لا ماء لها. نما تسقی رف شاه آو 
سيل - إن جاء ‏ فلا يصح كراؤها إلا أن يكريه إياها أرضاً بيضاء لا ماء لها . 

والتّطفٌ : القطرء يقال: نطف ماء السّحاب ينطف تطفاً: إِذَا قَطَرَه وكل قاطر: 
ناطفٌ و : الماء القليل» وجمعها: ا وقال ذو الرّمة : 

فطع مَاء الْمُرْنِ في نطف | لح 

وربما قللت العرب ماء البحر فسمته: نف قال قائل منهم : قَطَعْنًا الم نطفة 
ال 

وأمامالئطتُ - بفتح النون والطاء - فهو : أن یر ظهر البعير حتى يخلّصّ الاب 
إلى جوفه» فيقال: نطف یط نطفاً إذا وى جوفه منه. ومنه قیل للرجل الذي لا یت 

عن الريبة : نطففٌ» وللذي أضمر على سَخیمَة : تطف أيضاً. 

الما استكراء الأرض ببعض ما يخرج منها. 

قال آبو عبید : الخبیر : الاکاٹ ومخابرة الأرض مأخوذة من هذاء يقال : : خابوت 
الأرض: أي وَاكَْتٌ . وأخبرني المنذري عن الصيَدّواي عن الرياشي قال : الخبير : 
الأكار والخبير: الدية» وأنشد: 
E‏ رقاب الأؤس في عیبر كنهه ‏ كجذعقاقيإ الکروم خی رها 


رفع قوله: خبیرها» بإضمار الفعل. أراد: جَذّها حَبِيئهًا. 


الموات 
جو ا ال ۱ ۱ 
يجري إليها ماء أو تستنبط فيها عين أو يحفر بثر: مَوَاثٌ وَمَيْئَةّ وَمَوَتَانٌ - بفتح المیم 


والواو -. وكل شيء من متاع ل ود ضر و يقال: : فلان يبيع 
المه کان: . وما كان ذا روح: فهو الحیوان. . وأرض ف : إذا يبست ویبس نباتھاء فادا 
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سقاها السماء صارت حَيّةٌ بما یخرج من نباتها. ورجل مَوْتَان الفؤاد: إذا كان غير ذكيّ 
ولا فهم . ووفع في المال مَوّتان ومُوات : وهو الموت الذریع . وعفو البلاد : ما لا 
مالك لها ولا عمارة بها. ومَوّات الأرضين تکون في عَفو البلاد التي لا يرى فیها آثر ولا 
عین » وقال الشاعر : 

فة تا الل ورج ٠‏ إن هط وا افو لا يود هم انز 


یقول : إذا نزلوا - لقلتهم - بعفو البلاد التي لم ینزل بها أحدء لم يبن فیها 
- لقلتهم وذلتهم ب آثر. 

وقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه لمولاه «هْنَ؛: ضم جناحك للناس» واتق 
دعوة المظلوم. 

معنی ضم الجناح : اتقاء الله وخشیته وألا یمد يده إلى ما لا يحل له قال الله عز 
وجل: لوَاضْمُمْ إِلَيْكَ جَتَاحَك من الرَهْب) [القعهى + ۲۳۴ واا ارا عمداد 
ویداه. 

وقوله - في الحمّی -: أذخل وت الصّرَيْمَة والعَتَيمّة فالصّرَيْمَة ‏ تصغیر الصِرْمّة - 
وهي من الابل خاصة: ما جاوز الود إلى الثلاثين» والذَّوْدُ من الابل - ما بين 
ال ل ال 

والْعْتمة : ما بین الأربعين إلى المائة من الشاء. والعْتَمُ: ما یفرد لها راع على 
حدة» وهي: ما بین المائتین إلى آربعمائة . 

والكرَائٌ : اسم جامع للخیل وعدّتها وعُدّة فرسانها. 

وقوله : لا حمّى الا لله ولرسوله. 

یقول: ليس لاحد أن يحمي من مراعي الکلاً - التي الناس فیها سواء - حمی 
يستأثر برعیه لماشیته ودوابه. ثم قال : الا لله ولرسوله یقول: إلا أن یحمیه للخیل 
التي تركب في سبیل الله» والرکاب التي يحمل علیها في سبیل الله » فترجع منافعها إلى 
صا2ا لسلست 

وكانت سادة العرب في جاهليتها تستأثر بأثف الکلا وأنيق الْمَرتع فتحميها ولا 
يدخل عليهم فيها غيرهم» فنهى النبي یل عن مثل فعلهم» وأمر ألا يحمى شيء من 


۳۰ 
مراتع المسلمین لعزیز أو شریف إلا أن يرجع نفعه إلى جماعة أهل الاسلام. 
قال الشافعي رحمه الله: وکان الرجل العزیز إذَا انتَجَع بلدا مُخصباً أؤقى بكلب 
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على نز فَاسْتَعْوَاه وحمی مدی غوائه مما حواليه. 

والانتجاعٌ : المذهب في طلب الكلاً. وقوله: أذفى بقلب على نو ز: آي آشرف 
به على رابية من الأرض مرتفعةء وجمعه: انْشَارٌ. 

وقوله: بن الت أرقا او تحجرها. 

آراد : : من أقطعه السلطان أرضاً مواتاً: أي قطعها له من جملة الأرضين ليعمرها. 
يقال : آقطعته أرضاً: أي جعلتها له قطیعة. وقوله: أو تحجرها: أي حوط عليهاء 
وأصله من: الْحَجْرٍ وهو المنع ٠‏ كأنه لما بنى حولها ما آبانها به عن غیرها بالبناء الذي 
رفعه فيها فقد تحجرها. 

وفي الحدیث : أن الا يض بن حَمّال الْمَازِني قدم على الب وَل فاستقطعة املع 
اي بارب فافطته یف فلا فلا وَلَى قال رجُل لرشول اللہ بل : آگذري ما أفْطَ؟ إِنمَا 
أَمْطَحْتَُ الْمَاءَ الْع قَالَ: و َرَجَعَهُ مله . 

والعدٌ: الماء 5 الذي لا انقطاع لمعن ماق الو كاياو سرت عم 
آغداد . وقال النبي گل : «النّاس شركاء في تاد : الْمَاءِ والکلا والتّاركء آراد بالماء: 
ماء السماء وماء العیون التي لا مالك لهاء وأراد بالکلاً: مراعي ین التي 
لا يملكها أحد» وأراد بالنار: : الشجر الذي يحتطبه الناس فينتفعون به . والْمَلاحَة التي 
ليست في أرض مملوكة : كالماء العت » لأنه ماء يجمد فيصير ملحاًء وللناس أن يأخذوا 
منه حاجتهم» وليس لأحد أن يتملكه فيمنع الناس عنه. 

وقوله : مر على نطف السماء أو بالعشاء. 

أراد بتطف الگمّاء: قطره. وبالزشاء: البثر التي يستقى منها بالرشام» وهو 
الحبل . ۱ 


باب الخیْس 


الحسن - بضم الحاء والباء - جمع جمع الخبیس وهي : الأرض الموقوفة : يقال : 
حبستها ورقفتها : بمعنى واحد. . وأكثر الكلام “عست راغث 320 


۳١١ 
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وأما الحُبْس التي قال شُرَيْحٌ : جاء محمد ی بإطلاقها: فهي المحرمات التي كان 
أهل الجاهلية يحرمونهاء وقد أحلها الله عز وجل» وهي التي قال الله تعالى في 
إطلاقها : ما جَعَلَ الله من بَحيْرة ول سَائبة ولا وَصِيلَةِ وَل حَام4 [المائدة: .]١١‏ 


وحدث 5 الأخوّص الْجُشمِيٌ عن أبيه عَزف بن مَالكِ أنه قال: أتيت النبي يلك 
فقال لي : «أَرَكُ E‏ ِن كل قد نيا فأكثر» فقال: «هل 
نیج أبلَكَ وَافية آذانها فتَعْمَدُ إلى الْمُوسَى فطع بها آذانها وَتَقُولَ: ده بخو؟ وَتَشْقَ 
طائفة وَتَقُول : هذه وُصَلّء فتخرمها علی لك وَعَلَيْكَ؟» قال: بلى» قال: «هَإِنَ مَا 
آ36 الله حل لَك . 

وقوله: تَنْتِجُهَا وَافيّة آذانها» يريد: أنها تلد فتلي نَتَاجَهًا وليس في آذانها قطع ولا 
حَوٌ. يقال: نَتَجْتُ ناقتي: إِذَا وليت نَتَاجَهَاء كما تولّد المرأة عند ولادتها إذا قَبِلَتْ 
وَلَدمَا. وقوله: وافیة اداٹھا: أي تامة الاذان لا حز فيها ولا شق» يقال: وَفَى ۷ 
طال» اهو وَافء وَزفِْتُ أنا. 


وآما ايك( فهو جمع اة “قال .محمد بن اسحاق: البحيرة بنت لابق 
والّائبة: الناقة تتابع عشر بطون إناث» فاذا فعلت ذلك سیبت ولم ترکب» ولم یجز 
وبرهاء ولم یشرب لبها إلا ضیف. قال: فان ولدت آنثی بعد ذلك شقوا آذنها 
وبتخروها» ثم خلي سبیلها. وأصل الْبَحْرٍ: الشق» ومنه سمي التخد: بشراء. لان 
الله تعالی خلقه مشقوقاً في الارض شقاً. وسمیت الام: سَائبَة» لأنها سیبت فسابت في 
الأرض لا تمنع عن کل ولا ماء ولامرتع . 

وَالْوَصِيلّة : الشاة إذا مت عشر إناث: عَتَاقَيْن عَتَاقَیْنِ ليس فیهن ذکر» جعلت 
ےر تہ 1 

وأما الام : فهو الفحل» ٠‏ يت من صلبه عَشْرَة أبطن» يقال: حَمّی ظهره. 
ويُخَلَى ولا يركب. 

والْعْمْرىَ: أن يقول الرجل للرجل : هذه الدار لك عمرى أو عمرك فان مت 
قبلي رجعَثْ إليَ وان مث قبلك فهي لَكَ. والوُقبَى كذلك. والعُمْرَى: مأخوذة من 
العمر. والوفبی: مأخوذة من المراقبة» كأن كل واحد منهما يراقب موت صاحبه» 
فأبطل النبي ول الشرط في هذه الهبات» وأجاز الهبات لمن وهبت له ونهاهم عن 


۳ 
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اشتراط هذه الشروط واعلمهم آنهم إن أقبوا أو أَعْمَرُوا بطلت الشروط وجازت 
الهبات . 

واذا قال الرجل للرجل: داري هذه لك سکنی» فهي عاريّة» متى شاء صاحبها 
أخذها. وإذا قال: داري هذه لك عمرك أو عمري» فقد ملكها المُعْمَرُ ولا ترجع إلى 
المعْمر. وكذلك إذا قال: داري هذه لك رُقبى . 

وقال الشافعي: ‏ في نهيه الوالد عن تفضيله بعض ولده على بعض -: فان القرابة 
تفن بعضها بعضاً ما لا نشب العدى , 

أراد: أن ذوي القرابة يحسد بعضهم بعضاً حَسَداً لا تفعله العدّى: وهم الْعْرَبَاه 
الذين ليس بينهم قرابة. وأما العُدَى ‏ بضم العين ‏ فهم: الأعداء. والتنافس : 
التحاسد» وأصله: التراغب» قال الله عز وجل: #وفي ذلك فليتنافس المتنافسون» 
15 أي فليتراغب المتراغبون. ویقال للذي يصيب الناس بعينه : ناف 
ونفوش لأنه من شدة الحسد والرغبة فیما يراه لغيره يكاد یصیبه بالعين حتی يهلكه» 
ویقال هذا مال مَنْفُوس وتفیس : أي مرغوب فيه . والّفن : العيّن» یقال : آصابه نف : 
أي عَین . 

وال والتّخلَة: العَطيّة عن طيب تفس وتطوع بها وقال آبو بكر لعائشة 
رضي الله عنهما ‏ في مرضه الذي مات منه -: إني كنت تَحْلْتُك جَادٌ عشرین وشقاً 
وبودي أنك كنت خُرْتيهء فأما اليوم فهو مال الوارث. أراد: أنه كان نَحَلّها من تخیل» 
يضرم منه إذا جد - في كل سنة عشرون وَشقاًء وأنها لم تقبض حتی حضرہ الموت 
فلم يجز لها ذلك التّخل. وقال: جَادَ عشرين وسقاه ومعناه: ما یِجَدٌ منه» فأخرجه 
بلفظ الفاعل ومعناه المفعول. وقوله: حُزتيه: أي قبضتیه. ولو قال: خُرْتهء كان 
أفصح اللغتين» والأولى جائزة. 


باب فى اللقطة 


روی ال عن مُظفرٍ عن الخليل أنه قال: الّقَطَةُ الذي یلقّط الشيء - بتحريك 
القاف ا ما يلتقط + سکون قاف - قال أبو منصور: وهذا الذي قال قیاس 
لان فُعَلَةَ - في أكثر كلامهم ‏ جاء فاعلا» وِفَعْلَة: : جاء مفعولا . . غير أن كلام العرب جاء 
في اللقطة على غير القیاس» وأجمع آمل اللغة ورواة الاخبار على أن اللْقَطةً: : هو 
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الشيء الْمُلْتَقَط. روى أبو عبد عن الأحمر أنه قال: هي اللّقَطَةٌ والقصعة. وكذلك قال 
الفكاء وابن الأعرابي والأصمعي . وأما اللّقيط: فهو الصبي الملقوط المنبوذ. 

وأما قوله پل : نظ ا وَوكَاعَهَا» . 

فإن العفاص : هو الوعاء الذي تكون فيه النفقة» إن كان من جلد أو خرقة أو غير 
ذلك» ولهذا سمي الجلد الذي یلیس رأسٌ القارورة: عفاصاًء لأنه كالوعاء لهاء 
وليست بالصّمّامء وإنما الصّمام: الذي يسد به فم القارورة من خشبة كانت أو من 
خرقة مجموعة. 

والوکاء: الخيط الذي يشد به العفاص. يقال: عَفَصتُھا عَمْصاً: إذا شددت 
العفاص عليهاء وأَعْمَضْتُها إْقّاصاً: إذا جعلت لها عقّاصاً. 

وأما قوله عليه السلام في ضالة الابل : «مَا لك ولَهًا؟ مَعَهَا جِدَاؤمَا وساوها». 

فإنه أراد بالحذاء : أخفافها ومناسمهاء وأنها تقوى بها على قطع البلاد الشاسعة 
وورود المياه النائية . وأراد بسقائها: أنها إذا وردت الماء شربت منه ما يكون فيه ريها 
اليا وني و بد نو العمل سي ی 

وأما الحدیث الآخر: أن رجلا قال لرسول الله : 51 نصِيبٌ هَوَامِيَ الاب 
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فقال: ٢اضَالَةُ‏ الْمُؤْمن حرق التّارا» وفي حديث آخر أنه قال: «لآ يَأُوِي الضالة 
ضالٌ؛. 

فالضَالَة لا : تقع إلا على الحیوان فأما الأمتعة من المّوتان فلا يقال لها: ضَالَّة 
ولكنها تسمی : لقَطة : يقال: ضل الانسان» وضل البعير وغيره من الحیوانء وهي: 
الاك جمم: ضَالَّة . 

وأما الهوَابِي : فهي الضواثٌ التي همي على وجه الارض» ویقال لها: الهَوَافي 
واحدتها : هَامِيَةٌ وهَافيَة» وهي : الهرّامل. وقد هَّمَتْ وهَفْتْ ومَمَلَتْ: إذا ضلت فمرت 
على وجوهها بلا راع ولا سائق 

وقوله: «ضَالَّةٌ الْمُؤْمِنِ حرق الثاره عَرَقُّهَا لها المحرق» المعنى: أن ضالة 
المؤمن إذا آواها- أخذها ينتفع بها 9 و إلى لهب الثار. 

وقوله : 3 يأوي الضَالَة ۹۱ ضالْ». هکذا رواه المحدّئون» وکان أبو الھیٹم 
ینکر : اوه - بقصر الألف - - بمعنی: اوا وروی آبو عة عن أضعيابه > او راوہت 
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بمعنی واحد. قال آبو منصور: سمعت أعرابياً من بني نمیر - وکان فصیحاً - واشتزعي 
إبلاً جرب فلما آراحها بالعشي نادی العَرِيف من بعید: ألا أين آوي الْمُوَقَمَةً؟ فأمره 
بتنحیتها عن الصحاح» ولم يقل: أين أووي. 

وآما قوله ية في لقطة مکة: نها لا حل الا لمْنْشده فانه فرق بهذا القول بين 
لقطة مكة ولقطة سائر البلدان وآراد أن لقطة مكة لا یلتقطها الا من ينْشْدّهَا: أي 
یعَرفها أبداً ما عاش . یو سر فان ملتقطها |ذا عَرَفَها و ی 
ذلك الانتفاع بها يقال: تشد الضالة آنشذها: إذَا طلبتها» وانشذنها انشا : إذا 
عوفتها. ویقال : َرَفْتُ اللقطة فجاء رجل يَعْتَرفُهًا: أي یصفها صفة تدل على أ 
صاحبها لصحة معرفته واحاطته بها. ویقال: اغْتَرَفتٌ القوع : إذا سألتهم عن غائب أو 
ضالة . وقال بشر بن آبي حازم یخاطب بنته : ۱ 


نانم لويس عن أبيقا خلال السوکسب د 3 تشرف الوکبا 


وقول الشافعي: ولو وجد اللقيط رجلانء آحدهما قرو والآخر دوي دُفع 
إلى القَرَوي لأن القَرَويّة خير له من البادية. 
أراد بالقروية : الحاضرة الذين هم من أهل القری» وبالبادية: أهلّ البدو. ويقال 
لأهل البدو : بادية» ولأهل القرى: قروية وحاضرة. 
باب المواريث 


وقال الشافعي رحمه الله في باب من لا يرث -: ومن عَمِي مَولّه فإنه لا يرث . 

معناه: الرجل يسافر فيفقد ولا يوقف له على موت ولا حياة» فيموت له 
موروث» لم يورّث المفقودٌ الذي عَمَى موثّه منه. ونحو ذلك قال محمد بن الحسن 
فيما حدثنا محمد بن إسحاق عن علي بن خَشْرّم أنه سمع محمد بن الحسن يقول: 
المفقود حي في ماله» ميت في مال غيره. وهذا هو المعنی الذي ذهب إليه الشافعي . 

والعَصّبَةٌ سموا: عَصَّبَةَ لانهم عَصَّبُوا بنسب الميت: أي أحاطوا به واستداروا. 
فالأب : طرف» والابن طرف» والعم: جانب» 0" وین 
الرجل : أطرافه» ولما أحاطت به هؤلاء الأقارب قیل : قد عَصَبَتْ به. وواحد العصبة : 
عَاصِبٌ ‏ على القیاس - مثل : طالب وطلبة» وظالم مر وعصب القومٌ بفلان: إذا 
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اشتکموا بەء وکل شيء استدار حول شيء واسْتكفٌ به: فقد عَصَّبَ به» ومنه قيل 
للعمَامَة : عصابة لأنها ا سک برآس ال : 

والكلالّة : مَنْ دون الوالد والولد من القراباتء يدخل فيهم: الاخوة والأخوات 
والأعمام وینو الأعمام ثم مَنْ دونهم من سائر العصبات . سموا: كلالة»› لکا 2 
السب يقال للواحد : كلالة» وللجماعة: کلالة» لانهم سموا بالمصدر . 


یر 


وتقع الكلالة على الوارث والموروث قال الله عز وجل : لون کان رَجَلْ يُورَتُ 
كلل أو ار [النساء: ۱۲]. نصب «کلالة» على الحال» المعنی: إن مات رجل في 
حال كلالته : أي لم یخلف والداً ولا ولدا» وورثه أخ أو أختء أو ماتت امرأة کذلك 
وورثها أخ أو أخت» فلكل واحد منهما السدس . وكذلك قوله جل ذكره: #يَسْتَفْتُونَكَ 
أل الل سكع فى انكف إن و رات مر له ولد وَلَهُ حت يعني من أب وام أو من 
آب قَلَهَا نف ما تَرَكَ4 [النساء: .]۱۷١‏ فكل من مات عن ورثة ولم يخلف فيهم أباً 
ولا ولداً: فهو كلالة. والكلالة في هاتين الآيتين: الميت لا الوارث . 

وقد يقال للورثة الذين يرثون الميت وليس فيهم أب ولا ولد: كَلالَة أيضاًء ألا 
ترى أن جابر بن عبد الله قال: مرضت فأتیت النبيّ بي وقلت: إني رجل لا يرثني إلا 
كلالة» فجعل الكلالة: ورثته. فأما الایتان فالكلالة فيهما: الموروث لا الوارث. 
وهده الان آية خامضة وقد رضحت لكا من خانقیها وحكلة فر هاما يقفت یف علی 
تفهمها إن شاء الله 

قال الشافعي رحمه الله : وأكثر ما تعول به الفريضة ثلثاها. 

أصل الَعَوْل: الارتفاع والميل» فالفريضة لما ارتفع حسابها عن أصلها وزادت 
على جَذْرِهًا سميت: عائلة» يقال: عَالَ الميزان يَعُولُ عَوْلاً : إذا شال ومال» قال أبو 
طالب : 


ومعنى قوله: إن أكثر ما تعول به الفريضة ثلثاها: أنها E‏ 1 


العشرة» فالاربعة الزائدة على الستة ثلثا الستة. ویقال: عَالني الشي و 
غلبني» ومنه قولهم: عيلّ صَبْدُةُ: أي غلب صبره. 


۳۹۹ 
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وروي عن النبي ب أنه قال: «یقسم الْمَالُ بَيْن هل الْفرائض» فا قي فهو 
کی رَجُلٍ ذَكرِ . ١‏ 
اد لاف جل هرح ذکرات. اروق إلى المیت والقلام: القات. ولیش 
قوله «لأَوْلَى» من قولهم : هو أَوْلَى بهذا من فلان: أي أحق 


باب الوصية 


الوّصيّة مأخوذة من: وَصَيْتْ الشیء آصیه: إذا وصلته» وسمیت الوصية: 
وصیَة» لأن المیت لما أوصى بها وصل ما كان فيه من أمر حياته بما بعده من أمر 
2 گے ای 
مماته . يقال: وَصى واژصی بمعنی واحد. قال ذو الرمة: 
سی الل الا ام ی مدا امه بات ماهتا اف 


أي نصل اللیل بالأيام. ويقال: أَوْصَی الْرَجُلَ أيضاًء والاسم: الوّصيّة والوّصّاة. 
وأما قولهم: اسْتَوْصّى فلانْ بأمر فلان» فمعناه: أنه قام بأمره متبرعاً دون أن يكون قد 
أوصى بما قام به. 

قال الشافعي: ولو قال رجل: لفلان ضعْفٌ ما يصيب ولدي» أعطيته مثله 
مرتين. فان قال: ضَعْمَيْنَء فان كان يصيبه مائة أعطيته ثلاثمائة فأكون قد أضعفت 
المائة التي تصيبه مرة ثم مرة. 

قال أبو منصور: ذهب الشافعي بمعنى الضّعْف إلى: التَضْعِيفٍء وهذا هو 
المعروف عند الناس . والوصايا تمضي على العرف وعلى ما ذهب إليه في الأغلب وَهْمْ 
الموصي. لا على ما يوجبه نص اللغةء ألا ترى أن ابن عباس لما سئل عن رجل أوصى 
ببدنة: أتجزىء عنه بقرة؟ أجاب السائل فقال: نعم! ثم تدارك السائل فقال: ممن 
صاحبكم - يعني المُوصي -؟ فقال: من بني ريّاح» فقال ابن عباس: ومتى اقَتَنَتْ بنو 
رياح البقر؟ إنما البقر لعبد القیس. إلى الإبل ذهب وَهم صاحبكم. فذھب ابن عباس 
إلى أن الْبَدَنَةَ عند المُوصي - إذا كان من أصحاب الإبل ‏ منهاء وأنه لو كان من عبد 
القیس جازت البقرة» لأنها عندهم بدنة. 

وأما الضغْف من جهة اللغة: فهو المثل فما فوقه إلى عشرة أمثاله وأكثرء وأدناه: 
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المثل. قال الله عز وجل: یا نتاء الب مَنْ يَأتِ منکن بفاحشة مب يُضَاعَف لھا 
العَدَابُ ضغفَیْن4 [الأحزاب: ۰]۳۰ ابا مراف اظم - أنها تعذب ملي ما یعذب به 
ن ا اله ا وا وی اٹ منکن لله ور ول 
صَالحاً تُوْتھَا أَجْرَمَا مرت ن4 [الأحزاب : ۱. 

وکان آبو ان اه أهل اللغة - ذهب في قوله عز وجل: #يُضَاعَف لها 
الْعَذَابُ ضغقین» إلى أن یجعل الواحد ثلائة أمثاله» وذهب في هذا إلى العرف» كما 
ذهب الشافعي في الوصايا إلى العرف» والحكم في الوصايا غير الحكم فيما أنزله عز 
وجل نصاً. 

وقال أبو إسحاق التَخويّ في قول الله عز وجل: #فآتهم عَذَاباً ضِعْفاً من التار4 
[الأعراف: ۳۸]: أي عذاباً مضاعفاًء لأن الضَعْفَ في كلام العرب على ضربين: 
آحدهما المثل» و الاخر: أن يكون في معنى تضعيف الشيء» وقال في قوله جل ثناؤه : 
«تَأُولَئِكَ لَهُمْ جَرَاءُ الضَّعْفٍ ب بمّا عَمِلُوا» [سبا: ۷]: أي جزاء التضعيف الذي قال الله 
عز وجل : «عَنْ جاء بِالّْحَمَلة قله عشر أمالها)1الأنعام : 1 

والضئف عند عوام الناس: أنه مثلان فما فوقهما. فأما أهل اللغة فالضعف 
عندهم في الأصل: المثل» فإذا قيل: ضَعَفَتُ الشيء وَضَاعَفْتُهُ وأَضعَفْتُةُ فمعناه: 
جَعْل الواحد اثنين» ولم يقل أحد من أهل اللغة في قوله تعالی : 9يُضَاعَف لها الْعَدَابُ 
و أنه يجعل الواحد ثلاثة أمثاله غيرُ أبي عبيدة» وهو غلط عند أهل العلم 
باللغة» والله علم . 

قال الشافعي : ولو قال: أعطوا فلاناً بعيراً أو ثوراء لم يكن لهم أن یعطوه ناقة 
ولا بقرة. 

قال آبو منصور: ذهب الشافعی بالبعیر : إلى الجمل» دون الناقة» لأنه المعروف 
في كلام الناس . فأما العرب العاربة فالبعیر و بمنزلة الانسان» یقع على الرجل 
والمرأة» والجمل بمتزلة الرجل لا یکون الا ذكراً. ورایت من الاعراب من یقول : 
حلب فلان بعیره: يريد ناقته» والناقة عندهم بمنزلة المرأة لا تکون إلا أنثى» الق 
عندهم والبَكُرَة بمنزلة الفتاة» والبَكْدُ بمنزلة الفتى. وهذا کلام العَرّب المَخْض» 
يعرفه إلا خواص أهل العلم باللغة» والوصايا يجري حكمها على العرف لا على 
الأسماء التي تحتمل المعاني. 
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قال الشافعي: وإذا أوصى لرجل بقوس» لم يط قوس نَدّاف ولا جُلاهقّ 
وأعطي قوس یل أو نشاب أو حُسْبَانٍ. 

اَل : هي العربية» وقوس الاب : هي الفارسية . والحشبان: مرامي صغار لها 
نصّال دقاق يَرْمِي بها الرجل في جوف قصبةء ينزع في القوس ثم يرمي بعشرين منها فلا 
تمر بشيء الا مد وو نو رھ ماع أو غيره» وقوسها فارسية صلبة» فاد تزع في 
القصبة خرجت الْحُسْبَانْ كأنها عَبِيَةٌ مطر فتفرقت في الناس» واحدتها: a‏ ومنه 
قول الله عز وجل: #و وَيْرْسَلَ عَلَيْھَا خنبانا من السَمَاءِ فَتُضْبِعٌ صَعیداً رَلّقأ4 
[الكهف : ۰ شب الله ما أرسل من عذابه على تلك الجنة بهذه المرامي . 


وقال محمد بن الحسن: إذا أوصى الرجل لأختانه» دفع إلى أزواج بنات الرجل 
وأخواته وكل من يحرم عليه من ذات رَحم مَحْرّم. قال: وإذا أوصى لاصهاره. فهم: 
كل ذي رحم محرم من الرجال والنساء لامرأة الرجل الموصي مثل: أبوي المرأة 
وإخوتها وأخواتها وعماتها وخالاتها. 

قال أبو المنصور: وهذا الذي قاله محمد بن الحسن هو المعروف عند عوام الناس . 
وقد قال الأصمعي وابن الاعرابي: أختان الرجل: ذوو محارم امرأته من الرجال 
والنساء الذين تحرم عليهم وتضع خمارها عندهم. قالوا: والأحماء مثل الأختان من 
أهل بيت الرجل . والأصهار تجمع الفريقين: فيّقع على قرابات الزوج وقرابات المرأة. 
وقال آبو العباس أحمد بن يحيى : أبو بكر وعمر كانا خَتَئّي رسول الله گا . 

قال أبو المنصور: ولو أن رجلاً من أهل خراسان أوصى لأختانه بوصية. أَجْرِي 
على ما قاله محمد بن الحسن» لأنه العرف عندهم لا على ما قاله أهل اللغة. 


قال الشافعي: ومن المَحُوف: الحُمى ندب بصاحبها. معنى نذأب پصَاحبها: 
أي تلازمه وط عليه فلا تفارقه» وکل ذي عمل - إذا دام عليه فقد دب یذ دبا 
وأدأب الرجل السیر: إذا لم یفثر فيه» قال الله عز وجل: دب ال فرعزن» 
[الأنفال: ۵۲] أي تظاهُرُهم على النبي گل كتظاهر آل رون فلل موس عله 
السلام» وقيل : عادتهم في كفرهم كعادة آل فرعون. 

قال الشافعي رحمه الله : فان استمرت الحمی ربْعاً فهي غير مخوفة. 

َالْمَبْعُ : أن يُحَمّ الرجل يوماً ولا يحم یومینء ثم يحم اليوم الرابع . 

وإذا أوصى الرجل لأهل بیته» فإني سمعت المنذري يقول: سمعت أحمد بن 
يحبى - وسئل عن أهل بيت الرجل - فقال أبوه ثم الأدنى من قرابته» وقال في قوله عز 


۳۹ 
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وجل: نما بريد ال مب عَکُم الرَجْسَ أَهْلَ الْبَبتِ» [الاحزاب: ۰]۳۳ قال: 
الأدنى فالادنی من النبی ية . قال: وسئل : آیدخل النساء في أهل البیت؟ قال : نعم. 

قال آبو المنصور : وإذا قال الرجل : تی لمَوَالىَء فإني لا أعلم لاني ذكر 
هذه المسألة. و «الْمَوَالي» تجمع فرقاً مختلفين: يقال للْمُعْتِقٍ : مولی» وللمغتق 
مولی» وللحلیق : مولی» وعصبه ة الرجل : : مواليه ‏ واحدهم: 2ھ '" 
«وإني خفث المَوّالي مَنْ وَرَائي» [مریم : :]٥‏ يريد عصبته» ومولی الموالاة: ا 
يسلم على يديك» ومَؤْلى النعمة : عتيقك . 

وإذا كان للرجل الموصي مواليه من هؤلاء الأصناف كلَّهم: فالعرف أن يدفع 
الوصية إلى مواليه عَتاق دون بني عمه ومولى موالاته وحليفه ومعتقه. 

وإذا قال: ثلثي لعترتي. فقد اختلف أهل اللغة في العثْرّة» فقال بعضهم : عترته : 
عشيرته الأدنون» وقال ابن الاعرابي : عترة الرجل : ولده وذريته وعَقبه من صلبه» دون 
عشیر نه . 

وإذا آوصی الرجل لذریته : فهم ولده وولد ولده الذکوژ والاناث . 

وإذا قال: ثلثى لولد فلان» فهو > لجمیم آولاده الذ کور والاناث» دون أولاد 
أولاده. 

وإذا قال : ثلثي لقبيلتي أو لبطنی أو لفخذي أو لعمارتي» فإن المنذري 1 
عن اا انه کان e‏ 0 الت 
بل | وجمع اسب اة دون ال ثم بعد القبيلة : العادة» 
وهي من الرنسان ل : الصّذرء وي درن ا تم ی 7۲ ۱ رو 5 
ا کی کت ا 0ص“ 09 


A 


5. 


باب الودیعة 


0 
أ 


يقال : أَؤدّعتٌ الوَجُلَ وَدِيعَةَ: إذا أقررتها في يده على سبيل الأمانة. وسميت : 
وديعة ‏ بالهاء - لأنهم ذهبوا بها إلى الأمانة. يقال: وَدَعَ الشيء يَدَع: إذا سكن 
واستقرء وَوَدَحَ الرجل يدع: إذا صار إلى الدعة والسکون. وروی أبو عبيد عن 
الكسائي: أودعت الرجل مالاً: إذا دفعته إليه يكون وديعة عندہء وأودعته: قبلت 
وديعته. قال أبو منصور: والمعروف في كلام العرب: آودعت الرجل : إذا استودعته 


“الل لب مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


وديعة يحفظها لك» وأما آودعتها : قبلت وديعته» فليست بمعروفة. وأنشدنى المنذري 


أن ثعلباً أنشده 
ور ہر رب و رہ کے ن ار 7 4 رو کر ا و 
وعض زمان يا ابن مروا ولم يَدغ من الْمَالٍ الا مسحت أو مُجَلفت 


ناب الخنيمة والفيء 


الغنيمة : ما أوحف عليه بالخیل والوگاب فأخذ عنوة. والایجاف مأخوذ من 
وَجَفَ الفرس یجف وجیفا: إذا عدا وأَخْضرَء وَأَوْجَفْتهُ إِيجَافاً. والوكاب: الرُواحل 
التي تعد للركوب . والغنيمة إذا حصلت : عزل عنها الخمس لأهل الخمس المسمّين في 
كتاب الله عز وجل. وأربعة أخماسها تكون للْمُوجِفِينَ: وهم المقاتلة» للفارس ثلاثة 
ا وللراجل سهم . يقال: عنم القوم الغنيمة يَفْتَمُوتها غلماً. وَالْعْنْمُ عند العرب: 
ضد العْرْم» والاصل في الثم : الربح والفضل . وللغنيمة عند العرب أسماء شتى 
کیا الختاكة .د وَالْهيَالةُء. رالتاي رالانا .يفال ات عنام وات 
هیال واف 

وأما الفيء : فهو المال الذي آفاء الله على المسلمین ففاء الیهم : أي رجع ال 
بلا قتال وذلك مثل: الجزية وکلٌ ما صولح عليه المسلمون من آموال من خالف 
دينهم» من الأرضين التي قسمت بینهم أو حبست علیهم بطیب من آنفسهم وعلی من 
بعدهم من آهل الفيء کالشواد وما آشبهه» وخراج السواد: من الفيء. وأصل هذا من : 
فاء يَفيء: إذا رجع» ومنه قيل للظل من آخر النهار: فيء» لآن الشمس قاءت عنه: إذا 
رجعت . والظل بالغدات روم ل كاله سن وأخبرني المنذري عن ابن فهم عن 
ابن سَلام عن أبي عبيدة قال: قال رُؤْبَة: کل ما كانت عليه الشمس فهو فيء وظل» 
وما لم تكن عليه الشمس فهو ظل» يعني : الظل بالغداة. وجمع الفيء : أفياء وفيوة. 

وأما الأنفال فهي على ضربين: 


سمى الله عز وجل الغنائم التي أوجف عليها المسلمون بخيلهم وركابهم: ال 
واحدها: تَمْلُء قال الله عز وجل: «يَسأَلُونَكَ عَن النفَالِ كل نما لله الرشو ل4 
[الأنفال: ]١‏ وهي: الغنائم ها هنا. وإنما سألوا عنها النبي يل لأنها كانت حراماً 
على من كان قبلهم كانت تنزل نار فتحرقهاء فاحلّها الله تعالى لهذه الامة مضلا منه 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري سا١‏ 


وتطولا. ولذلك سماها: آف» لان أصل النافلة والفل: ما تطوع به المعطي مما لا 
یوجب عليه ویقال : تقلت بالصلاة: إذا تطوعت بها. 

والضرب الثاني من الأنفال: ما نفلَ النبيئٌ ب قاتلّ المشرکین من سلبهم و 
قل السرایا بعیراً بعیراً من الغنائم سوى شهمانهم ويقال: إن تنفيله السَرَايا جم 
خمُسه وكل ذلك من فضل الله عز وجلء فلذلك سمیت : أنفالاًورجل نوف إذا كان 
كثير العطاياء وأنشد أبو عبيدة: 


ااا او فوط و NLNE LE‏ 

الُقر: الذي يحمل الحمالة. 

وفي حدیث أبي قَتَادَة: أنه برز يع من المشرکین فضربه على حب او 
ضربة» فأعطاه النبي ی سَلَبَهء قال : فَابْتَعْتُ ث به مَخْرَفاً وإنه لول مال کته 

حَبْل العاتق: عرق يظهر على عاتق الرجل ويتصل بحبل الوريد في باطن العنق» 
وهما وَرِيدَانِ. وقوله: ابتعت به مَخْرَفاً: يعني نخلا» وَالْمَخْرَفُ في غير هذا الموضع : 
الطریقء ومنه قوله قلل: 'عَائِڈ الْمَريض علی مَخارف الْجَتَ. وقوله: إنه لأول مال 
تأثلته : أي اقتنيته واتخذته عُقَدة تخل على ويبقى لی أصلهاء واه كل شیء: أصله 

وأفادني أبو الفضل عن ثعلب أنه سئل عن قول الله عز وجل: 0 
َم من شَيء فان له مس خم حُمُمَۂ وَللرشولِ4 [الانفال : ۱ وعن قوله: «وَاللّهُ وَرَسُو 
أَحَقُ آن يُرَضُوُه4 [التوبة: 1۲] فقال: أدخل الله تعالی رسوله فيه تعظيماً للنبی كلف ألا 
تری أنه یقرت ای أن مرگ 

الكل ما علی القتیل من سلاحه وأداته» رانا سمی: شلام لان قائ 
باه ضر شترک وا ی كما يفال تفج ورف امس اه مرگ 
الوط عه سن 

وقوله: ویضخ من الغنيمة - قبل القشم - لاهل الذمة والنساء وغير البالغين من 
المسلمین . 


أي : یعطیهم شيئاً قلیلا دون سهام المقاتلین وهو مأخوذ من الشيء الْمَرْضوخ : 

وهو المرضوض المشدوخ . 
قال الشافعي: وينبغي للامام أن يتعاهد الخیل فلا يُدخل الا شدید ولا یدخل 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م٢۲‏ 


۳۳۲ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
خطماً ولا قخماً ضعیفاً ولا ضَرَعاً ولا أَعْجَفَ رَازْحاً. 

يقول: لا يدخل ذ في الخیل التي يقسم لها الا فرساً ذا غناء يقاتل صابه عليه . 
وَالْحَطمْ : الذي تحطم هزالاً . والعَخم: الذي قد كبر حتى ضعف فصار كالشيخ الْهِمٌ 
الذي لا خراك به . والضرمٌ : الصغير الضعیف . والرازح : الذي هرل حتى لا حراك به. 

e 

آي : عَون له وقد أَزدأبه : أي ننف قال الله عز وجل : لتَأَرْسِلَهُ معي رد 
[التصص : ۳۶]: أي عَوناً. 

قال : ویعطی الْمَنْفُوس شيئاًء ثم یزداد كلما كبر على قدر مؤونته . 

آراد بالمنفوس: المولود ساعةً تضعه أمهء ویقال لامه: تُقَمَاء وللمولود: 
مو لاتھا وه تفسا: أي دما . 

وقوله: وقد يكون الاخوة متفاضلي العْنَاءِ عن الميت فيسوى بينهم في الميراث» 
وكذلك یسوی القسم بين من حضر الوقعة وان كان فيهم من يغني غاية العْنَاءِ . 

والغناءُ - بفتح الغين والمد - الكقاية والإجْرَّاءء يقال: أَغَْيتُ عنك مَعَْی فلان 
متا وأَجْرأتٌ عنك مَجزاً فلان ومَجْرَأَتَهُ : أي كفايته وبلاءه. 

َالْعْرّْوُ: أصله الطلب. يقال: ما تا مَغرَّاكَ من هذا الأمر؟ أي: ما مطلبك منەء 
وسمي الغازي غازیاء لطلبه العدوء وجمع الغازي: را وغزی على فعیل - وغز - 
على فعيل -» وقد أَغْرّى رص یس ی ی إذا جهزه وَأَغْدَاةُ: إذا حمله على 
الغزو. ويقال للناقة التي تَلْقَحُ آخر الوبل وتُنتج آخرهن : مرف لا تحمل صاحبها 
وقت النتاج على لبن غیرها . 

والسَرية : سمیت سَريّة لأنها تستخفي في قصدها فتسري لي وهي فَعِيلَةٌ بمعنى 
قَاعلةٌ . يقال : سَرّی الرجل بالليل وآشری» لغتانء ولا يكون الشرى الا بالليل . 

ولما حمل إلى عمر رضي الله عنه كنوز كسرى نظر إ إليهم فقال: اللهم إني أعوذ 
بك أن أكون مُسْتَدرَجاً فإني أسمعك تقول : وستنتدرجهم مَنْ حَبِتْ لآ 
يَعْلَمُونَ4[القلم: .]٤٤‏ 

قيل في تفسير قوله «سَتَسْتَدْرِجُهُمْ»: أي ستأخذهم قليلاً قليلاً ولا نباغتهم. 
وأصله من: دَرَجَّ الخلامٌ يَذْرُجٌ : إذا مشى قليلا أولَ ما يمشي: وقال أبو الهیگم : امت 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للازهري سس ۳۲۳ 
فلان من كذا وكذا حتى جاء فلان فاستدرجه: أي خدعه حتی حمله على أن دَرَجّ في 
ذلك كما در الصبي إذا دک . واسْتَذَرَجّتِ الريح الحَصّی: إذا هبت بها حتى صيرتها 
درخ على وجه الأرض من غير أن ترفعهء يقال: دَرّجّت الریخ بالحَضی واستدرجته . 

وفیه وجه یه وهو أن يجعل الاستدراج من : الإذْراج - وهو الطی - أَدْرَجْتُ 
الثوب ادراجا: یطوی على وجهه فكأن الکافر عصی ربه واغتبط ہما هو فيه 
فتح الله عز وجل عليه الدنيا وزینتها وطوی عنه عبر عاقبته وما عد له من عقوبة 
فأخلد إلى الدنيا وسكن إليها ونسي الاخرة - وهو مسوق إلى أجله ‏ فطوي عنه خبر 
انقضاء مدته» فذلك استدارجه. 

قال الشافعي رحمه الله: وأنفق عمر رضي الله عنه على أهل الرَمَادَة حتى أَحْيّؤا . 

الوَمَادَة: عَنَةُ مجاعة كانت في خلافة عمر» لقبت: الرمادة» لما رَمَدَ فيها من 
الناس والحيوان: أي هلك. والرّمدٌ: الهلاك يقال: رَمَدَ القومُ وأَرْمَدُوا: إذا هلكواء 
وقال آبو وجزة: . ۱ 

وقوله: ا يقال للقوم ‏ إذا غيثوا ومُطروا قد کا وذلك إذا عاشوا 
بالْحَيًا: وهو المطرء فإذا أردت أن مواشيهم عاشت بالحَیّا وسمنت قيل: أَخْيَّؤا 


قال الشافعي : قال الله عز وجل : لت حَلَفْنَاكُم من دکر وای وَجَعَلْتَاكُْ 
وَقَبَائْلَ لتَعَارَفُوا4 [الحجرات: ۱۳] أما الشعوب والقبائل فقد مر تفسيرهاء 2 
نا خلقناکم من آدم وحواء» وکلکم بنو أب واحد وأم واحدة» إليهم ترجعون في 
أنسابكم . 

ثم قال: طوَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقَبَائْلَ لِتَعَارَقُوا4 یقول: لم نجعلکم کذلك 
لتتفاخروا بابائكم الذين مضوا ذ في الشعوب والقبائل» وإنما جعلناكم كذلك لتتعارفوا: 
أي لیعرف بعضکم بعضاً وقرابته منه وتوارتّه بتلك القرابق ولمّا کم في معرفة القبائل 
من المصالح في معاقلکم . 

ثم قال: #إِنَّ كْرَمَكُمْ عِنْدَ عَنْدَ الله ه ناکم : أي إن أرفعكم منزلة عند الله أتقاكم . 

وفي هذه الاية نهي عن التفاخر بالأنساب» وحض على معرفتها ليستعان بها على حيازة 
المواريث ومعرفة العواقل في الديات» والله أعلم . 


۳۲ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري. 


وذكر الشافعي رحمه الله أن معنى قوله: لالتَعَارَقُوا» : أي لیتعارف الناس في 
الحروب وغيرها فتّخف المؤونة عليهم باجتماعهم. 

قال أبو المنصور: وما قاله الشافعي داخل في مصالح التعارف» ولا يخرج منها 
ما قدمنا ذكره. 

وذکر الشافعي بني أََدِ بن عبد المرٌی وأنهم من امین وقال بعضهم: ٠‏ هم 
حلفاء من الفضول . 

قال أبو منصور: روى الزَهْرِيَ عن محمد بن مج بن مُطعِم عن عبد الرحمٰن بن 
وف رضي الله عنه عن النبي بي أنه قال : «شهذث حلف الْمُطَيّبِينَ» وَمَا أَحَبُ ان كته 
واد ِي به حر الم و سمعت ابن الاعرابي یقول : الْمُطرَيُونَ هم خمس 
قبائل : : عَبْڈُ مَنّاف كلهاء و وأسَدُ بن عبد العُرّى: وت والْحَارث بن فهر . قال : 
والاخلاف خمس قبائل : عند الدّارٍ وَجْمَحٌ وَسَهِمّ ومَخْزُومٌ وعدي بن كت 
سموا بذلك لان بني عبد مناف لما آرادوا أخذ ما في أيدي بني عبد الدار من الْحجابة 
والژِفَادَة والْلَوَاءِ والسقاية وأبت بنو عبد الداں عقد كل قوم على أمرهم حلفاً مؤكداً 
على ألا يتخاذلواء فأخرجت بنو عبد مناف جَفْنَةَ مملوءة طيباً فوضعوها لأحلافهم عند 
الكعبة ثم غمس القوم أيديهم فيهاء وتعاقدواء ثم مسحوا الكعبة بأيديهم توکید 
مور الین ت5 بنو عبد کے اق حلفاً آخر مؤكداً على ألا 
جات نی سد ےک 

وقال غير این الأعرابي: حلفٌ المطیبین وحلف الفضول واحد وسمي ذلك 
الحلف : حلف الفضول» ؛ لانه قال به رجال من جُرْهُم اسم کل واحد منهم: الفضل» 
و : الفضل بن الحارث» والفضل بن وداعةء والفضل بن فضالة . الل جمع 


فضلء كما يقال : توس و وشعود. 


ذکر الشافعي قول أبي بكر رضي الله عنه: لو منعوني عَناقاً مما ےڑا إلى 
رسول الله كك لقاتلتهم علیها. وفي حدیث آخر: لو منعوني عقالا . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري ےسج 61م 
فأما العَنَاق - من أولاد المغرّی - فهي: الأنثى التي لم تستكمل سنة ولم تُجذع؛ 
وجمعها: عُنُوق . ومن رواه: عقالاً» فله معنیان : . 
أحدهما : أن العقال في كلامهم: صدقة عام. يقال: أخذ منا عقال هذا العام: 
أي أخذ منا صدقة عامنا على مواشيناء وقال عَمْرُو بن العَدَّاء فی ذلك: . 


سے اک مات كيه اکس تہ مقالنن 


والمعنی الثاني في العقال: أن المَصَّدق كان إذا أخذ فريضة من الإبل أخذ من 
صاحب الإبل عقالها ليعقلها به وقت نزوله لأنها إن لم تعقل نزعت إلى فا فرجعت 
إليهاء فذكر العقال تقليلا لما يقاتل عليه توكيدا. 

وذكر الشافعي آیة الصدقات [التوبة: ]1١‏ وفسر الأصناف الثمانية تفسیراً مقنعاء 
غير أني رأيت أن أذكر ما قال فيها أهل اللغة لتزداد بما فسروه بصيرة. 

سمعت آبا الفضل المنذري یقول: سمعت آبا العباس آحمد بن يح ثعلبا 
- وسئل عن تفسیر الفقیر والمسکین - فقال: قال أبو عمرو بن العلاء -رواه عنه 
الاصمعي -: الفقیر: الذي له مایأکل» والمسکین: الذي ليس له شيء» وأنشد 
للراعي : 
اکا الققیسڑ الذي کات ث حل وه وفق العيال فلم برك لَه سبد 


فجعل له حلوبة وسماه: فقيراً. قال: وأخبرني الحسین بن فهم عن محمد بن 
سلام عن يونس قال : الفقیر: الذي یکون له بعض ما يقيمه» والمسکین : الذي لا شيء 
له . وقال یونس : قلت لاعرابي مرة: آفقیر آنت؟ لا والله! بل مسکین . 

قال : وسمعت آبا الهیشم یقول: كأن الفقیر شمي فقیراً لرَمانة تصیبه مع حاجة 
شديدةء تمنعه الرَمَانَةَ عن الکسب. قال : ویقال : آصابته فاقرة: أي نازلة فَقَوْتْ فقازف 
وهو خرز ظهره. قال: والرمانة کل داء یدمن الإسنان فیمنعه عن الکسب. کالعمی 
والاقعاد وشلل الیدین قال: وقد یسمی الأخرس الاصم : رٌمناًء وقد یکتسب وهو غير 
سر قال الله عز وجل: ايك ألا تُكَلّمَ الام لا لیال سَويًا 4 [مریم : ۱۰]» 
قالوا: من غير خرس » والأخرس ليس بسوي. وأنشد بعضهم في الفقیر : 
لک ری لد ارت مایت وت ونم الْقَسَوَادِمَ كالفقير الا غَّل 
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ہم 


َبَدٌ: آخر نسور لقمانء وجعل للقمان بن عاد مر سبعة نسور» ولْبَدُّ: آخر 
نسوره. وأراد بالفقير: المكسور الفقارء يضرب مثلاً لكل ضعيف لا ينفذ في الأمور. 

قال أبو منصور: وقد تعوذ النبی ی من الفقر ودعا فقال: «اللّهُمَ أخيني مشكيناً 
وامتني مشكيناً واخشزني في ژفرة المشاكينَ؛ .. وقد یکون المسکین في هذا الحدیث: 
المتواضع الْمُحْبِتَ لأن المسكنة: مَفْعَلَةٌ من السکون» يقال: تَمَسْكنَ الرجلٌ لربّه: إذا 
تواضع وخشع. وكان النبي ية يتعوذ من الفقر المرب : وهو الفقر اللازم الذي لا 
یفارقه» من : ارب بالمكان: إذا أقام به. 

وفي القرآن ما يدل على أن المسكين له الشيء اليسير» قال الله جل ذكره: یا 
السَفيئةٌ فَكَانَثْ لِمَسَاكينَ يَعْمَلونَ في ابر [الكهف: ۰۲۷۹ سماهم الله: مساكين» 
ولهم سفينة لها قيمة. وأنشد أحمد بن يحيى قال: أنشدني ابن الأعرابي: 


سی مشکینا نابيش فك 
9 ه سْمغۓے وَبَصصلره 
یاف أن باه تمم یاس ده 
ینش : یضربه بِمَنْسره. قال ابن الاعرايي: عسکره: جماعة ماله» فسمی نفسه 
مسکیناً وله بُلْعَةٌ: وهي الشیاه العشر . 


قال آبو منصور: فهذه جملة ما قاله أهل اللغة في الفرق بینهما. والذي عندي 
فیهما: أن الفقیر والمسکین تجمعهما الحاجة ‏ وان كان لهما ما یتقوتانه - اما لکثرة 
عیال» أو قلة ما بأيديهماء والفقیر آشدهما حالاً» لانه مأخوذ من الفقر: وهو کسر 
الفقار» وهو «فعیل» بمعنی «مفگول»» فكأن الفقیر لا ينفك من زَمَائة أقعدته عن 
التصرف مع حاجته» وبها سمي : فقيراً» لأن غاية الحاجة ألا یکون له مال» ولا یکون 
سوي الجوارح مكتسباً. والعرب تقول للداهية الشدیدة: فاقرة» وجمعها: فوّاقر» وهي 
التي تکسر الفمّار» قال الله عز وجل : تَظنٌ أن يُفَعَلَ بها قافرة6 [القيامة: ۲۰]. 

قال الشافعي رحمه الله: إذا كان العدو بموضع مُنتَاط لا تناله الجیوش إلا بموونة 

الط : البعيدء وفي الحدیث: إذا الْتَاطتِ الْمَغَازِي: أي بعدت. وأصله من : 
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التّوطء وهو التعليق. وقال الأصمعي: يقال: رماه الله بالنَيْطء وهو الموت. يقال: 
انتاط وانتطى : إذا بعدء وهذا على القلب . وال : ایت اد تل" نقلي کا 
قالوا : اغتام وانتاق وانتقى : إذا اختار. 

في قول الله عز وجل : وال الانتان ضر دعا ره یبا له إا خوّله نفمة 
من [الزمر: ۸] قال: خَوَلَهُ: أعطاه ذلك تفضلاً منه» وكل من أعطي شيئاً على غير 
جزاء فقد خُوْلَ٠‏ ویقال لخدم الرجل : خَوَلهُ لأنهم من عطاء الله عز وجل . 


قال : والْعَارِمُونَ صنفان: صنف دانوا في مصلحة معاشهم» وصنف دانوا في 
ت 3 

دانوا: أي اشتدنواء يقال للذي رکبه این : دائن ومديوة وضلا ذات النين: 
صلاح حالة الوصل بعد المباینة؛ الین يكون فُرْقَةَ ویکون وضلاً» وهو ها هنا بمعنى 
الوصل» ومنه قوله عز وجل: ند تَقطَعَ بتکم [الأنعام : 6 أي تقطع وصلکم. 
وقولهم في الدعاء: اللهم أصلح ذات البين: أي أصلح الحال التي بها يجتمع 
المسلمون. وقال الله جل ذكره: لقَائَقُوا الله وَأَصْلحُوا دا بتکم [الأنفال: ۰]۱ قال 
الگا اج : حقيقة وصلکم > قال: والبين: الوصل . وقال ثغلب : أراد الحالة التي للبين» 
ولذلك أنث فقال: ذات؛ يقال: أتيته ذات لیلت» وكذلك: أتيته ذات العشاء : ای 
الساعة التي فيها العشاء. قال الأزهري رحمه الله فيما أملى ها هنا: ذات: تأنيث ذاء 
وذا: ار إلى ان متراخ عنك» وذات: إشارة إلى شيء - مؤنثة. ثم يكنى بذات عن 
حشقة حقيقة الشيء وغايته» وهو معنی قول المتکلمین : الصفات الذاتية. وهذا علق قول من 


يجعل بعض الصفات غير ذاتیة وهي عندنا كلها ذاتية ليس منها شيء مک نا وقول 
العرب: لقيته ذات العشاء E‏ الساعة التي فیها العشاء . 


وأما حديث قَبِيْصَّةَ بن الْمُحَارِقٍ : أن النبي ككل قال : تكد الما فى 
ثلاث:_رَجُلٍ تحمل بِحْعَالَة وَرَجُل اب جَائحَةٌ فَاجْتَاعَت 7 فیشال» وَرَجُْل 
َصَابئۂ فَاقة مهد له لا مَنْ دوي الحجی ان به فالکا ۱ 

فأما تحمل الحمالة: فانه في الحرب تکون بين فريقين تقع فیها الدماء 
والجراحات» فيتحملها رجل ليصلح بذلك بينهم ويحقن دماءهم» فيسأل فيها حتى 
يؤديهاء والعرب تسمي الذين يتحملون الحَمّالة: الْجُْكَة. وأصل الحمالة: الکفالت 
والحمیل : الکفیل . 
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وأما الجاتحة: فهي المصيبة تحل بالرجل في ماله فتجتاحه كلّه حتى لا يبقى له 
شيءء فإذا کان للرجل زرع أو ثمر نخل أو کزم فأصابتها عاهة أذهبتها فهي : جائحت 
إما أن تقطع عنها الماء فيتعذر سقيها فتفسدء أو يصييُها حر مفرط أو صر مفسد 
فيهلكهاء كل ذلك من الجوائح 

وقوله : حتى يصيب سداداً من عيش. 

ا سیت ا بد ا وكذلك سداد 0 وسداد الگغر : 
سده بالخيل والرجل ليمنعوا لکوت أذ ھجم على المسلمين من قبل بله . وأما السداد 

وأما الحدیث الآخر: «تَحل الْمَسْأَلَة فى الْفئْق». 

والمَنْقُ: هو الحرب التي تقع فيها الدماء والجراحات» يقال: وقع بينهم فق 

وجعل الشافعی أحد مَعْنَيَئ الغارمين -فی آية الصدقات -: الذين تحملوا 
الحمالات فغرموا مغارمها . 

قال الشافعي : وَتُقَضٌ جمیع السهمان على آهلها . 

أي توق علیهم. والفض : أصله الکسر وافض القومٌ: إذا تفرقوا. 

وقوله : فان الفقراء یغترقون سَهْمَهم كفافاً. یخرجون به من حد الفقر إلى حَدٌ 
الغتیء أعطوه . 

یقن اي و کل كقافاً : ا وخا لان و 
و 9 والاغتراق اال من ارح اکر 
سی پستغرقون السهم حتی يغرق في حاجتهم فیذهب ویهلك ومله قول ابن 
الْحُطیم في جارية فاترة الطزف : 
2 الط اگ وه لاه 2 2 0 ا ےک ۹ و 

قال الشافعي رحمه الله : ويُعطى الغازي الْحَمُولَّة والسلاح. 

أراد ِالْحَمُولّة : الظهر الذي يركبه ويحمل عليه زاده وأداته» وَالْحَمُولة من 
الابل : ما يحمل عليها 

وقوله: ولو کانوا من باديتهم بالطرف وکانوا آلزم له قسم بینهم. 

آراد بالطرف مَنْ باديتهم : آقصی ناحية منها. وجمع الطرّف : أَطْرَافٌ . 
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وقوله: وإذا استوی في القرب أهل نسبهم وعدی قسمت على أهل نسبهم دون 
العدى» وان كان العدّی أقرب منهم دارا وکان أهل نسبهم على سفر تقصر فيه الصلاة 
قسمت على العدی . 

والْعدّی: هم الذين لا قرابة بینهم وبين هؤلاء الذين جاوروهم. وأهل نسبهم 
ذوو القرابات. فان جَمَعَ الجوّار ذو القرابة والعدّی» قسمت على ذوي القرابة لان لهم 
وذوو القرابة لا یجاورونهم فالعدّی أحق لجوارهم . 

وَالنّجْعَةُ: المذهب في طلب الکلاً. وإذا نزلت البوادي على آغدّاد المياه فهم 
خاضرة. ومنازلهم : محاضرهم. فاذا احتملوا عن المحاضر وتتبعوا مساقط الغیث في 
البادية فهم : : منتجعون وناجعون» ومنازلهم التي في النّجعَة : مَتَاجِعْهُمْ . ومُقَامُ آهل 
البادية على أعدّاد المياه والمحاضر أقلّ السنت وانما یقیمون علیها شهور القیظ 
- وآکثرها أربعة آشهر - نم دون منتوین المناجع» يشربون الك من الغذران 
والدحلان والکرعغ: ماء السماء. وإذا أبطأ علیهم الغیث ارتووا من أعداد المیاه 
لشفاههم وخیلهم» وأوردوا ابلهم ما بين الخمس والعشر؛ وهذا لأصحاب النّعَم . 

فان کانوا شاویین: فمُقامهم آکثر السنة على الماء العدّ» فإذا کثرت الأمطار 
وامتلأت التّتَاهي وأَثرعت البلاد بدؤا حينئذء وذلك لأنهم لا روایا لهم يرتوون بها 
فيتهيأ لهم المقام في المناجع البعيدة عن الماءء وتمجز شاژهم من ورود الماء البعیده 
لا تری النبي 88 كيف خص الابل بأن معها حذاء وسقاء‌ها؟ فَتَبَدّي الشاویین أقلّ 
السنة» ومَخضر التَعَمِيّين الماء أقلَّ السنةء لما أعلمتك . 

وقول الشافعي : وال محمد 25 الذين جعل لهم الخمس عوضاً من الصدقة 
المفروضة: هم أهل الشّعْب : وهم صَلِيبَة بني هاشم وبني المطلب . 

أراد بأهل الشعْب: الذين ينزلون شخب مكة: وهم قریش البطاح» والذين ینزلون 
في غير شعي مکة بعال لهم : قریشن الظاهرت والظاهرة : البادية. وأهل الشعغب: : هم 
حافرة لا موق اش 

وَرُوِيَ عن مُعَاذِ أنه قال: ا َجُلٍ انتقل من مخلاف عشيرته إلى مخلاف غير 
عشيرته» فصدقته إلى مخلاف عشيرته. 

الْمَخَالِيفُ لأهل اليمن کالرساتیق لناء واحدها: مخلاف وهي قری مجتمعة 
يجمعها اسم المخلاف ولكل قرية أهلون على حدة. 

وقوله : وهم فؤضى. . 
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أي : مختلطون» يقال: متاعهم بينهم فؤضىء ونعَمُهُمْ فوضى: إذا كانت 
وقوله: حیث كانت الحاجة آکثر فهم به أسعد. أي: أحق وآولی. ۱ 
والابل الجلَة: الْمََانَّ العظامء مثل اليل والؤبٔع والشدُس. فأما بنات الیو 
والحقّاق فلیست من الجلَة . 


أبواب النکاح والطلاق 
وما فيهما 


قال الشافعی رحمه الله: وأحتٌ للرجل والمرأة أن يتزوجا إذا تاقت آنفسهما إليه . 

أي : تَرَّعَتْ أنفسهما إليه واشتهته . 

قال: وذكر الله عز وجل القَرَاعَدَ من التّسَاءِ م 

وهن: اللواتى لا يرجون نکاحاء والواحدة: قَاعدٌ ‏ بغیر هاء - وهي التي قعدت 
عن الزوج: أي لا تريده ولا ترجوه. وقیل : القواعد: اللاتي قعدن عن الحيض . 

وقوله تعالى: طول يُنْدِينَ زِيئتهِنَ با ما ظهَرَ منهًا» [النور: ۰۲۳۱ أى: لا يبدين 
الزينة الباطنت نحو : المختقة فالتلعان والڈُلُح والسّوار. والذي یظهرن : الثیاف 
والوجه. 


وقوله تعالی ولا يَضرِيْنَ بازجُلهن للم ما یخفین بُحْفِينَ مَنْ زیتتهنْ» [النور: ۳۱]. 

كانت المرأة ریما اجتازت وفي رجلها الخَلْخَالٌ والجَلاجل» فضربت برجلها 
لیعلم آنها ذات خلخال وزینةء فنهیت عن ذلك لأنه يحرك الشهوة و|سماغها صوته 
بمنزلة |بدائه . 

وقال لما ذکرت عائشة رضي الله عنها: أَيّمَا امْرَأة نک بغیْر إِذن وَلِيّها 
فنکاخها بَاطلٌ - : وفي ذلك دلالات» منها: أن للولي " شركة في البضع» لا يتم النکاح 
إلا بی ما لم يَعْضْلها 

قال أبو العباس e‏ اختلف الناس في البُضعء فقال قوم: هو اف 
نفسه» وقال قوم: هو الجمَامٌ نفسه. قال أبو منصور: وقوله: مالم يعضلهاء 
ما لم يمنعها عن التزويج. يقال: عَضَلَ الرجل أَيّمَهُ: إذا منعها من النكاح الذي أباحه 
الله عز وجل لها. 

وقول النبي ی : «الأ یم احق بتفسها من وَلَيهَاه. 
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أحق ‏ في كلام العرب - له معنيان: أحدهما استیعاب الحق کله» كقولك: فلان 
أحق بماله من غیرہء أي: لا حَقّ لاحد فيه سواه. والثاني: على ترجيح الحق» وان 
كان للاخر فيه نصيب» وهو معنى حديث النبي كلِ: جَعَلَهَا أحق بنفسها في ألا يتات 
عليها الولیْ فیزوجها دونهاء ولم ينف هذا اللفظ حقٌّ الولي بأنه هو الذي يعقد عليها 
وينظر لهاء وهذا كقولك: فلان أحسن وجهاً من فلان» وليس في هذا نفي حسن الوجه 
عن الآخرء ولكنه على جهة التفضيل والترجيح 


5 گر 4 ا 2 کے 7 
وقوله : أَمَرَ نعيما أن یوژامر أمَّ ابْتتهُ. 
أي : یشاورها 


قال الشافعي رحمه الله : ولو أذن لعبده أن يتزوج حرة بألف درهم» فتزوجهاء 
وضمن لها السيد الألف. لزمه لها الألف. قال: فان باعها زَوْجَھا ‏ قبل الدخول - 
بتلك الألف بعينها فالبيع باطل من قبل أن عقد البيع والفسخ وَقَعا معا 

أراد: إن باع السيد هذا العبد منها بالألف الذي تروجَتّه علیه بطل البيع لأن عقد 
البيع وفسخه وقعا معا فأقام الألف واللامَ مُقام الكناية وذلك: أن الثمن بطل للفراق 
الذي وقع قبل الدخول» وإذا بطل الثمن بطل البيع. ولم يرد بقوله: «والفسخ»» فسخ 
النکاح ء لأن التکاح منعقد بحاله لأنها لم تملكه. 

وأما قوله: ولو باعها إياه بألف - لا بعينها ‏ كان البيع جائزاً» وعليها الثمن» 

أراد به: باعها إياه بألف فى ذمتهاء لا بألف المهر الذي تزوجته علیه» فجاز 
البيع لأن الثمن لم يبطل لأنه في الذمة. وانفسخ النكاح في هذا الوجه لجواز البيع 
وملکها إياه. 

وقال: تحصير السلطان ارک ولاتها ویقول: هل تون شیثا؟ . 

آي: هل تکرهون شيئاً؟ آي: هل تکرهون شيئاً من نقص كفاءة وغیرها؟ يقال : 
قَمُتْ منه کذا وکذا: أي بلغت مني الکراهة لفعله منتهاه . 

قال : فان کان الابن مجبوباً ار مخبولاً 54 نکاخه . 

والْمَخْبُول: الذي ذهبت آعضاژه وبطلت بلَفْوَة أو فالج أو قَطمَ أو شل 
والْمْجُبُوبُ : الذي قطع مذاکیره. والْمَعْتُوہ: الذي لا تمییز له ولا عقل بمنزلة 
المجنون. 
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باب المرأة لا تلي عقدة النكاح 


قال: وزوجت عائشة بنتٌ عبد الرحمٰن بن أبي بكر وهو غائب ‏ فقال: أمثلي 
يقتات عَليهِ في بناه؟ . 

ا یفتعل من المُوت» وهو: الف ومعناه: لا لکل بالرأي في تزویجها 
دونه فيَسْبَقُ إلى تزویجها . 

وفي الحديث : أن رجلا تَفَوّتَ على أبيه في ماله» فأتى النبي 4ة فذكر ذلك له 
فقال : «ازْدُدْ عَلَى ابْنكَ مَالَهُ فَإنَمَا هُوَ سَهُمٌ من کتانتك» . 

سی «تَعَوَتَ عَلَى أبيه»: أي سبقه وإذنه بالاحتكام في ماله والإحداث فيه قبل 
أن ون منه رده فامر النبي يكل الاب برد ما فعل الابن دونه . 

وقال أبو عبيل في قوله: أمثلي يفتات عليه في بناته؟ - أي : آفات بهن» وکل من 
أحدث دونك شیئاً فقد فاتك » وأنشد: 
و الضُبع ثتظ قریب وإلَكبِالْمَلامَةلَنْثمَاتي 

آي : لن تی يخاطب امرأته وکانت قد سَلِطْتْ عليه بلسانها ليلا حتی 
أضجرته ‏ فأمرها بالکف إلى أن تصبح . 

وأحسنْ ما جاء في تأویل حدیث عائشة رضي الله عنها وتزویجها ابنة عبد الرحمن 
دونه : أن عائشة كان رآیها أن الولي الأقرب ‏ إذا غاب - فللولي الابعد أن یزوج» وآنها 
أحضرت آخا هذه الجارية فعقد علیها وعائشة حاضرة وبأمرها كان العقد» فنسب 
التزويج إليها. ودل على هذا: ما رواه ابن جریج عن القاسم بن محمد أو غیره قال: 
كانت عائشة - إِذَا موی الفتى من أهل بيتها فتاة من أهل بیتھا ۔ أحضرت الولي عبت 
ثم قالت للولي: روخ فان النساء لا يلين من العقد شیا . فا صح هذا التأويل لم تن 
روایٹھا عن النبي بلا : ما امرَأة تکخث بغیر إِذْنِ وَلَيهَا فَنكَاحُها بَاطِلٌ) . 

فان قال قائل : فإن الشافعي لا يجيز نكاح الولي الأبعد إذا كان الأقرب غائباً. 

قيل هذا موضع اجتهاد» وعائشة اجتهدت رأيها فرأت ما فعلت» وخالفها غيرها 
من الفقهاء في هذه المسألة. فمال إليه الشافعي رحمه الله. 


۳۳۶ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


باب ما يحل من الحراثر» ولا یتسری العبد 
قال الشافعي : ولا یتسری العبد. 
یں ہے ۲ 9 0 

أي : لا يشتري أمة یاتطیها كما يفعل الحر. وأصل يتگرى: یَتَسَڑڑ فكثرت 
الراءات فقَلِبَتْ إحداها یا كما قالوا: تظتیت من: الظن» والأصل: تظننت» في 
۷٤ہ‏ او يان 
سرا ال ان وی 51 ک6 یت اق وقيل ا سف ۷ في ۳ 
کوان وغیروا الحرف لما نسبوا فقالوا: سیف ولم یقولوا: : سیق لأنهم خصوا الامة 
بهذا الاسم فَوَلّدوا لها لفظاً فرقوا به بين المرأة التي تنکح وبين الامة ا 
للجماع كما قالوا للرجل الذي أتى عليه الدَّهْر: : دهریٌ ليفرقوا د بين الشيخ والْمُعَطل . 
وهذا أحسن القولين» والقول الأول أكثر. 

قال الشافعي : : وان طلب زوج أَمَتهِ أن یبوئها معه بيتاً لم يكن يكن ذلك عليه . 

ومعنی یبوئها معه : أي ینزلها معه بيتاً یسکنانه» يقال: تَبَواً فلان بيتاً أو داراً: إذا 
اتخ دارا للسکنی والنزول فیها» وأصل هذا من: الما وهو المنزل قال 
الاصمعي -» وَمَبَاءة الابل : مأواها الذي تأوي إليه باللیل وتبرك فيه . 

وقوله : وان لم یخبلّها فعلیه عُقَرُهًا. 

aS 

قال : وجاء رجل إلى النبي و فقال : إل امرأتي لا ترد يَدَ لامس. 
قال : «طلْمها». 

آراد: آنها لا ترد عن نفسها كل من آراد أن يجامعهاء فکنی عن الجماع باللمس» 
كما یکنون عنه بالمس والمسیس. 

قال الشافعي رحمه الله : وان تزوج امرأة ثم طلقها قبل أن یدخل بھاء لم تحل له 
آمها لأنها مبهمت وحلت له ابنتها لأنها من الربائب 

يذهب کثیر من الناس إلى أنه قیل لها: مبهمت لانه آبهم آمرها فلم يبين أيهن 
آمهات اللاتي دخل بهن أو آمهات اللاتي لم یدخل بهن. فلما وقع هذا الابهام لم 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي لاأزمری .سس ۳۳۵ 
تحل. وهذا غلط » وليس معنی الإبهام فيها بمعنى الاشکال» وإنما المبهمات من 
النساء: اللاتی حرمن بكل حال فلا يَحْلِلن آبدا» كالأمهات والبنات والأخوات 
والعمات والخالات وبنات الأخ وبنات الأخت» فهذا يسمى: التحريم المبهم لأنه 
تحريم من كل جهة. كالفرس الْبَهيم الذي لا شيّة فيه: وهو الْمُصْمَتُ الذي له لون 
واحدء وكذلك المبهمات من النساء: هن اللاتي لا يحللن ولهن حکم واحد. 

فأما أم امرأة لم يدخل بها زوجها: فظاهرها الابهام لن الله عز وجل لم يشترط 
فيها غير التحريم حين قال: وَأَمَهَاتُ نسَائِكُمْ» [النساء: ۰]۲۳ وإنما الشرط في 
الربائب . 

وذهب بعض أهل العلم إلى أن الأم ‏ إذا لم يدخل بالبنت ‏ يحل نكاحهاء وأن 
الشرط الذي في آخر الاية ینتظم الربائب والأمهات فأباح نكاح الأمهات إذا لم يكن 
أزواج بناتهن دخلوا بالبنات. وأبى ذلك أكثر أهل العلم والمفتون في البلدان. وَرَدَ 
أهل العربية ذلك وقالوا: إن الخبرين إذا اختلفا لم يكن نعتهما واحداً. لا يجيز 
النحويين: مررت بنسائك وهربت من نساء زيد الظريفات. ولهذا شرح يطول وصفهء 
وفيما ذكرناه مقنع . 

وقوله تعالی : «وحَلائل نانک [النساء: ۲۳]: من المبهمات. ول بمعنی 
مُحَلَّةَ في قول بعضهمء وبعضهم یقول : سمیت «حليلة» لانها تُحَاكُ حليلهاء فهما 
قعیلان بمعنى مُفُاعلانء كما قيل لها «قَعيدَة» لأنها تقاعدہء و «رفيقة» لأنها ترافقه. 


باب ما جاء في الزنى لا يحرّم الحلال 


قال الشافعي رحمه الله: جعل الله عز وجل النكاح الحلال نسباً وصهراً وأوجب 
یه حقو فا ۱ 

قال الفراء في قول الله عز وجل: طوَهُوَ الذي حَلَقَ من الْمَاءِ بشراً فَجَعَلَهِ نتب 
وصَّهْراً» [الفرقان: ۵۶]: فأما النسب : فهو النسب الذي لا يحل نکاحه وأما الصهر: 
فهو الذي يحل نكاحه كبنات العم والخال وما أشبههن من القرابة التي يحل تزويجها. 
ورد على الفراء قولء وخطىء فيما ذهب إليه . 

قال ابن عباس: حرم الله عز وجل النساء سبعاً نَسَباً وسبعاً صِهُرآء فأما النسب 


۳۳۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
فقوله تعالی : «خرمَث عَلَيِكُمْ أَتهَانكُم4إلی قوله: ٭وَبَتاث الأخت؟ [النساء: ٢۲]ء‏ 
۶ و مب ع ل ود ه 2 ۰ ھ گے 5 7 2 

وهن سبعء وأما الصّهْرُ فقوله: وَأْمّهَائَكُمْ اللآتي أَرِضَعْتکُمْ وَأَحَوَانَكُمْ مِنَ الرَضاعة 
مها نسانکم وَرَبَئبكُمْ اللآتي في حُجُورِكُمْ من نسانکم. . وَحَلبْل ام لین من 
َصْلابِكُمْ وأَنْ تَجْمَعُوا بَيْنَ الأختین» [النساء: ۲۳] فهؤلاء ست» والسابعة قوله تعالی : 
ول تَنكَحُوا مَا کح آبَاؤكُمْ من الّسَاءِ» [النساء: ۲۲] فهؤلاء سَبْعَةٌ الصهر. 

والأصهار: من النسب. فلا يجوز تزوجهن كما لا يجوز تزوج ذات النسب. 
والصَّهرُ: اسم يشتمل على قرابات النساء ذوات المحارم» وذوي المحارم مثل أبويها 
وأخواتها وعماتها وخالاتها وبنات أخواتها وأعمامها وأخوالهاء هؤلاء أصهار زوجهاء 
من كان من قبل الزوج من ذوي قرابته المحارم فهم أصهار المرأة. والمنصوص 
بالتحريم منهم: من ذكره الله تعالى في كتابه. 

باب نكاح حرائر آهل الكتاب وإمائهم وإماء المسلمين 

قال الشافعى رحمه الله : ويجبر امرأته الذمية على التنظيف والاستحداد. 

الاسْتَحْدَادٌ: أخذها شَعَرَ عانتهاء مأخوذ من الحديدة التي تَحثْلق بها . 

وقوله: وین طول ول 

الطُولٌ : الفضل» وآراة: أنه يجك من المال نَا يدق به جرة: 

ذَكَرَ قول اللہ عز وجل: ذَّلكَ لِمَنْ حَشِيّ الْعَنَتَ مِنْكُمْ» [النساء: 5؟] ولم 

وَالَعَتَتُ فى اللغة: المشقة الشديدة» يقال: أَكَمَةٌ عَنْوتٌ: إذا كانت شاقة» قاله 
الرَّجَاجج. قال المبرد: العنت ها هنا: الھلاكء المعنی: ذلك لمن خاف 02 
الشهوة على مواقعة الزنی فيهلك فی ذلك بالحد في الدنيا والإثم العظيم في الاخرة. 
وقيل: معناه: أن يعشق الأمَّة وليس في الآية ذكر العشق ولكن ذا العشق يلقى عَتَتاً 
وقال الفراء: هو الفجور ها هنا. 

قال الأزهري: والایة نزلت فيمن لم يستطع طؤلاً : أي فضلّ مال ینکح به حرة 
فله أن ينكح أمة. ثم قال: ذلك حلال لمن خشي العنت منکم» وهذا يدل على أن من 
لم یخن | لعنت لم يحل له أن ينكح الأمة. فإذا شق على الرجل الْعُرْبَةٌ وغلبته الشهوة 
ولم يجد ما یتزوج به حرة فله أن ینکح أمةء لأن غلبة الشهوة واجتماع الماء في الصلب 


۳۳۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


ریما آدیا إلى العلة الصعبة التی تکون سبباً للموت . والله آعلم . 


باب التعریض بالخطبة 


وقول الشاعر : 
چٹ بت لَقَذ أَصْبى عَلَى الْمَزء ء عرْسَة وم عرسي ن مُرَنَ بها الخالي 


اي: أحملها على أن تصبو إليّ وتمیل إلى هواي. وعرسه: امرأته. أن يرن بها 
الخالي : أي يتهم بها الرجل العَزّبء يقال : آزننتة بشوء: أي اتهمته . 


باب النهي أن یخطب الرجل على خطبة آخیه 


وقوله: «أَمَا بو جَهُم قلا یرف عصاه عَنْ عَاتقه؛ . وروي في حديث آخر أن 
انب یٹ أوصى رجلا في أهله فقال: «أَنْفقَ عَلَى أَهْلكَ من طولت ولا ترفغ عَصَاكَ 
عَنْ أَُلكَ». 

قال أبو عبيد: لم يرد العصا التي يضرب بها ولا أمر أحداً بذلك وإنما تقدم إليه 
بمنعها عن الفساد» 1 - إذا كان رفیقاً حسن السياسة لما وَلِيَ- : إن لكين 
الْعَصّاء وأنشد 


8 2 - و رم ور و 
كَل a‏ : وَادعٌ ل * الم | 2 ۱ 1 | جك انه و احا 0 


والعصاً توضع موضع الاجتماع والائتلاف» ومنه قيل للخوارج: شقوا عصا 
المسلمین» أي فرقوا جماعتهم . ویقال للرجل - إذا اطمأن وأقام بالمکان -: قد ألقى 
عصاه. 


وأما قول این يي لفاطمة في آيي جهم خاطیها: هلا یف عَضَاهُ عَنْ عانقه» 
فمعناه : أنه شدید على آهله» خشن الجانب في معاشرتهن مستقص علیهن في باب 
الْغيْرَة . والله أعلم . 


الحاوي في الفقه/ المقدمة/ م۲۲ 


۳۳۸ 


مقدمة الحاري/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
باب تیان النساء في آدبارهن 


ذكر الشافعي عن النيي ہلا أن رجلا سأله عن إتيان النساء فقال: “في أي 
الْحْرْبََيْنِ؟» أو «في أيٌ الْحْصْفْتَير 0 وقد روي : في ی الْحْرْرَيْن) . 

أراد بخربتيها: مسلكيهاء وأصل الخربة: عروة المزادة» شبه الب بها. وأما 
اْحرْرَّة : فهو الب الذي يثقبه الْخْرَارُ بسراده لْخْرزَہ كني به عن المَأنّي . وكذلك 
خفن من قولك: حَصَفْتُ الجلد على الجلد: إذا خرزته عليه مُطارَقاً. والشراد 
يقال له: الف 


باب الشغار 


قال: والشاه: أن يتكح الرجل رجلاً حُرَيْمَتَه التي يلي أمرهاء على أن ینکحه 
الاخر نة له . وأخبرني أبو الفضل عن أحمد بن یحیی أن أصله من : شَعَرَ الكلب 
برجله» إذا رفع رجله فبال» معناه: : أي رفعت له رجلي عما أراد فأعطيته إياه ورفع 
رجله عما أردت فأعطانيه . وحكى الأصمعي عن أبي عمرو بن العلاء أنه قال : كنت إذا 
سئلت عن حرف فاخطات فيه لو بت بسوط كان أهون علي منه حتی إذا كثر علي ؛ 
شغرّت برجلي : أي رفعت رجلي عنه وتركته. 


باب نكاح المتعة والمحلل 


والمتعة في النکاح المنهي عنه سمیت: نع > لانتفاع المرأ ة بما يعطيها الرجل 
وانتفاعه منها بقضاء حاجته وشهوته . 


ره 


وتأول بعض الروافض قول الله عز وجل: «قَمَا انتفثم به من فَآنُومُنٌ 

له جُورَهُنَ4 [النساء: ۲۶] أنه في المتعة التي أجمع أهل العلم على تحريمها. ومعنى 
قوله: «فمّا اسْتَمْتَمْثُمْ به مِنْهُنٌ4 : فما نكحتموه » منهن على الشريطة التي جرت الآية 

- آیة الإحصان -: أن َة توا ی مُحْصّنينَ غَيْرَ مُسَافِحِينَ4 [النساء: 14] أي : 
عاقدين التزویج» فما استمتعتم به منهن أي : : فما انتفعتم به منهن على عقد التزويج 
الذي جرى ذكره فاتوهن أجورهن: أي مهورهن. فإن استمتع بالدخول بها أتم لها 
المهر وان استمتع بالعقد آتاها نصف المهر وكل ما انتفع به من شيء فهو متاع» قال 


۳۳۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للآزهري 
الله عز وجل : #وَمَتَّعُوهُنَ4 [البقرة: ۲۳۲]: أي أعطوهن ما ینتفعن به . 


باب العیب في المنکوحة 


وروی الشاقمي باسناد له عن ابن عباس أنه تال آزیغ ‏ يَجُرْنَ في التکاح إلا أن 

تستی: رواجم والتزص والقرد, وراه غيره : : ریغ ل ین في بیع ولا ناه 
إل ی : الَْْصَاء تاره وَالْمَجْدُوِمَة وَالْعَفْلا . قال شمر: قال ابن الاعرابي : 
yT‏ 


گر ہے 8٥ء‏ 2 واو کی رو رن 6 2 وی ی ا ھڑگ ہے جنر رهم 
ما في الذواثر من رجلي مَنْ عقل عند الرّمَانِ وَمَا آکوّی من العفل 


والدواثر : عيوب تکون بالبهائم . ثم كأن هذا القائل تكلم عن لسان البهائم 
آبو عمرو الشيباني: والقَرن في الناقة: مثل العقل في المرأة: والعفلاء والقرناء واحد 
والعفل : شيء مدور یخرج من الفرج. قال : والعفل لا یکون في الابکار» نما يصيب 
المرأة بعدما تلد . 

قال الشافعي : والقرن هو المانع للجماع . 

وأما العفلاء فهو من : العَقَلء وهو: اللحم الزائد في الفرج حتی يرتتق فلا ینفذ 
فيه الذکر» وهي الدَثْقَاء أيضاًء وهي : الْمَتَلاَحمَة . وأصل العقل: شحم خصيتي الکبش 
وما حوله» قال بشر بن أبي حازم يصف رجلا بالشمَن ویذمه. 
جَزِيرٌ الا شبعان يربص عَجِرَةَ ‏ خدیث الخصّۂِ ارم الْعَفْل مُعْبَرُ 

شبهه بعد قد جو قفاه لسسمتة وتزك عليه شعر ساق تہ والمقيةة الذي برد 
عليه شعره سنوات. وقال بعضهم: العَقّل: ورم يكون في اللّحمة التي تكون بین 
مسلكي المرأة يتضيق عنها فرجها حتى لا ینفذ فيه الذكر. 

قال الشافعي: والجنون والخبل الذي لا يكون معهما تأدية حق. 

وروي ثعلب عن سلمة عن الفراء أنه قال: الْحَبَلُّ: الجنّء والختل : الجنون» 
سے سو جس پوت 

والعنّينُ سمي: عَنّيناًء لان ذكره يَعِنّ ‏ أي يعترض ۔ إذا أراد إیلاجھ . والْعَتَنُ: 
الاعتراض» یقال : تن ڈات ید عن امراته. وقال أبو الهیثم - آفادنیه عنه المنذري ۔: 


۳:۰ 
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سمي العنين: عدّيناً» لأنه يعن لقبل المرأة من عن يمينه وشماله “فلا یقصدہ. قال 
ويقال: عَنَّ لي الرّجلٌ يعن إذا اعترض لك من أحد جانبيك ‏ من يمينك وعن 
شمالك - بمكروه» يقال : عَنَّ له يعن ئا وتنا والْعَنٌ: المصدر وَالْعْئَنُ :۱۰ 
الموضع الذي يعن فيه العَانْ. . وسُمي العِنَان من اللجام 2 د 
ولا يدخل فيه منه شىء. 

والمشوت: الذي قد جب ذكره: أي قطع من أصله والْمَعْصُوبٌ: الذي يشد 
بالقڈ حتی یسقط . والْمَسْلُولٍ: الذي سُلّ آنثیاه» فاذا رضت أنثياه فهو : مَؤضُو٤ء‏ وهو: 
الوجَاءُ - ممدود - فإذا نزعت الخصیتان نزعاً فهو : خصی وتصی . 


باب الإحصان الذي به یُرجم من زنی 


قال الشافعي: إذا أصاب الحر البالغ امرأته» أو أصيبت الحرة البالغة بنکاح» 
فهو: إحصان في الإسلام والشرك . 


قال أبو منصور: وأصل الاخصان: المنيء » یقال حصتّت المراة فهي ار 
وحصّان وأَخصتث فزجها وتفسها فهي محْصَلةً: را سلف سپا انی وحَصَّنْتٌ 
الشيء وأَحْصّئْتُه : إذا منعته» ومدينة حصيئة : أي ممنوعة ودزع حَصِيئة : : لا یکی فيها 
ور ويقال للمرأة ذات الزوج: مُحْصَنَةء لأن زوجها قد أحصنهاء وللعفيفة : 
ا لان عفتها قد أحصنتها عن الفجورء ریقال للحرة: فخ لان حریتها 
منعتھا عن البغاء الذي نقدم عليه الْبَعْيَ - وهي الامة الفاجرة -. وقول الله عز وجل 
«مُحْصَنينَ غَيْرَ مُسافحين) [المائدة: :]٥‏ أي متزوجين غير زناة. وقوله تعالى: 
لوَالْمُخْصَّئَاتٌ من البَّسَاءِ 4 [النساء: ۲۶]: هن ذوات الأزواج» وهنٌ: العفائف» ومن 
قرأ: «وَالْمُخْصَنَاتُ؛ ‏ بکسر الصاد ‏ ذهب إلى أنهن أسلمن فص فروجهن . 


صداق ما يزيد ببدنه وينقص 


قال الشافعي رحمه الله: فإن أصدق امرأة نخلاً وسلمه إليها ثم طلقها قبل 
الدخول بها والنخل مُطْلِعَةَ فاراد أخذ نصفها بالطلع لم يكن له ذلك» فان شاءت المرأة 


۳۱ 
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أن تدفع إليه نصف النخل لم يكن له إلا ذلك» إلا أن تُرْقلَ النخيل وتصیر قحاماً فلا 
يلزمه أخذها. 

معنى قوله: تُرْقلَ: أي تصیر-طرالٹ يقال للنخلة إذا طالت جدا وذلك عند 
هرمها. : رقف وجمعها : قل ورقَالٌ» وهي : : الصوّادي والشحُق والظريقء 
واحدتها: صادية وسخوق وظریقة قال کثیر : 


و وت شرع یه ما 

خُزِيَتْ: يعني الظعُنَ: أي رفع شخوصها. وقوله: كاليهودي: أي كنخل 
اليهودي الرّقال من نخيل نطاة» وهي عين بخيبر عليها نخيل . 

وقوله: وتصیر تام يعني النخل : أي کین فیقل سعفها ویدق أسفلها. 
والقخم: الشیخ الکبیر . 

قال : ولو جَعَل الزوج ثمر النخل في قواریر وجعل عليها صقرا من صقر نخلهاء 
كان له آخذه ونزعه من القواریر . 

ال ما سال من الاطب نها کالعسل» یصب علی التمر الجید یجعل في 
القواریر» يتربى بذلك الصّقر ويشتد بحلاوته . 

وأما الدب : فهو الدّبس المطبوخ بالنار . 


باب التفویض 


وإذا تزوج الرجل المرأة البالغة الثیب المالكة لأمرها برضاها بغیر مهر» فهو : 
التفویض . سمی : تفویضاًء لأن المرأة فوضت آمرها إليه و أجازت فعله . 


باب تفسیر مهر مثلها 


وقوله - في مهر مثل المرأة - ینْظرٌ إلى جمالها وصراحتها . 
صراحة نسبها: أن تکون عربية خالصة لا مُجْنَةَ فيها ولا افراف» فالصریح: ابن 


و 


عربیین » والهجين : الذي ولدته مد وأبوه عربى. والفلقية: الذي أبوه مولى وأمه 


۳۹۲ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


عربية - وهذا قول شمر - ورذه عليه آبو الھیٹم فقال : الفلنشن : الذي آبواه عربیان 
وجدتاه من قبل أبيه وأمّه أَمَتَانء والْمْذَوَم: الذي آمه آشرف من آبیه» والْمُقَرِفُ: ا لذي 
دانی الهجنة من قبل آبیه . 

وقول اللہ تعالى: : إل أن شون أؤ ین الذي بره عفن التكاح» 
[البقرة : ۲۳۷]. 
ف 1 ا a‏ 
لهن » أو یعفو الزوج : : أي یتفضل فیتم للمرأة جمیع الصداق تطوعاًء وکل ما تطوعت 
به متفضلا : - فهو قو . يستوي فعل جماعة النساء وجماعة الرجال في يعفون»» فتقول 
للنساء : ون کک يَعْفُون. والأصل في الرجال: وف فحذفت إحدى 

باب أ في الدخول وإغلاق الباب وإرخاء الستر 

إن كانت المرأة نضواً فامتنعت من الدخول على الزوج. . 

أي : كانت مهزولة قليلة اللحم . 

قال : ولو آفضاها فلم تلتئم فعلیه ديتها. 

أفضاها : أي صير لا شیئاً واحداً حتى التقیاء هى: الْمْفْضَاةٌ والشریم 
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والائُوم . 

وقوله : لم تلتئم. . . آي؛ لم تبرأ ولم تلتحم. 

وقوله: حتى تبرأ برع إن عاد لم ينكأها... أي لم یَقَرَخْھَاء یقال: نَكَأْتُ 
القدحة : : إذا قفا حتى تستقرح» ومنه قوله : 


وَلَكِنَّ نكأ الْقرْح پالقزح أَوْجَعٌ 


الو لیمة والنثر 


قال: الوليمة التي تعرف: طعام العُرْس. ثم قال: وكل دعوة على إملاك أو 
نفاس أو ختان أو حادث سرور ودعي إليها الناس فاسم الوليمة يقع علیها. 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري ۳۳ 
باب ما يقع به الطلاق من الکلام 
قال أبو عبيد: سمعت آبا زید.یقول: سمي الطعام الذي يصنع عند الزس: 
الوليمة. وحكى ثعلب عن ابن الأعرابي قال: رم الرجلٴ: إذا اجتمع عَفْلَهُ وق 
قال: وأصل الَولْمَة: تمام الشيء ء واجتماعه» قال؛ ویقال للفید: وله قال ابو 
منصور : فسمي طعام لس : وليمة» لاجتماع الرجل وامرأته . 
وأخبرني المنذري عن ثعلب عن سلمة عن الفراء قال: ۱ طعام الولادت 
والذي يَُوَى للفساء ا هنشت للصحي: والعلین: للهعان. 
ادا : طعام الينَاءِ. وكل طعام صنع لدعوة: فهو مأدبة . والتّقيعة: طعام القادم 
من السفرء قال أبو زيد: النّقيعّة: طعام الاملاك والإملاك: التزویج» يقال : أَمْلكُنًا 
فلاناً: أي زوجناه فَمَلَكَ: أي تزوج. 


ا الا اف هصاخ قال شرك الهراء وا 
وَنشرٌ الرجلٌ ونشص. مأخوذ من از : وهو ما ارتفع من الأرض . 
وقوله عز وجل : لوَاهْجُرُوهُنٌ ع في الْمَضَاجِعٌَ» [النساء : ۳ 


أي: في النوم معھنء فإنهن إن كن يحببن أزواجهن شق عليهن الهجران في 


المضاجع » وان كن مبغضات لأزواجهن وافقهن ذلك فكان ذلك دلیلا على نشوزهن. 
وقوله: ذَثرَ النساء على آزواجهن . 
پمپ میق سو 0 ی 
رک کے د ہے ے کو 
ےی 
والشقاق ہین الزوجین: مخالفة کل واحد منهما صاحبه: مأخوذ من: الق 
وهو الناحیةء كأن کل واحد منهما قد صار في ناحية. وقیل للعداوة: شقاق. لهذا 
المعنی . 


كتاب الخُلع 


قال أبو منصور الأزهري: : وسمى الله تعالى الْخْلْمَ في القرآن: افتداء 
وما تفتدي به المرأة من ماله: فدیة. يقال توي تناها بابي رامیت ر 
بمالي» قال الله عز وجل: طوَخَدَبْنَاء بذج عظیم» [الصافات: ۱۰۷] وَفَادَيْتٌ الأسير 
- بالالف ۔ إذا دفعت أسیراً تن اللمشركين راغذت انيرا من المسلمین . سرت 
أي اشتريته وخلصته. وإنما قالت العرب في افتداء المرأة من زوجها بمالها: اختّلّعت 
اختلاعاً وقد َلعَهًا زوحهاة لأن المراة جعلت اشا لزوجها والزوج لباساً لها. ومن 
ذلك يقول احل مز شاعريني - أي باشريني - حتی یکون کل واحد منا شعرا 
صاع والش مات الثوب الذي يلي الجسد. قال الله عز وجل : لمن لباس لَكُمْ وآنثم 
لام هَن [البقرة: ۱۷۸] فإذا فارق الرجل امرأته على عوض يصل إليه منهاء فكأنه 
خالع للباسها عن لباسه ‏ أي بدنها عن بدنه ‏ فسمي خُلْعاً لهذا المعنی . والله أعلم . 

وإذا قالت: انی 


معناه: اقطغني منك . والبَثّ: القطعء يقال: طلّقها ف قَبَتّ طلاقهاء وقد تَبْتْها 
الواحدة والثلاث إلا أن ظاهر «البّة» : الثلاث» لأنه القطع الذي لا رقاء له ولا رَفغء 
والواحدة تہ 3 تبت بانقضاء العدة. 


وقولها ناریا أي اجعلني بائنة منك مفارقة لك بالطلاق 
۳ 


ومعنى قولها بارئني : أي ابر مني منك فلا یکون بیننا عصمة نکاح . 


وابر 
ویقال : رَئمّت الام فدوت عليه: أي عطفت فنزل لبنها. . ورتم الولدٌ أمّه 
ألفهاء وهي الام والوثمان . واشتمد هت الولدٌ لبنَ أمه : إذا نجع فيه سا 
عليه . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للآزهري ستسیسے ۳٣٢‏ 


باب ما يقع به الطلاق من الكلام 


والكَرَاحٌ : اسم وضع موضع المصدرء قال الله عز وجل : بہت 
جیا [الأحزاب : ۹ أي جیورت موک ويقال: 
الماشية بالغداة» آشرشها سَرحاً فَسَرَحَتْ : إذا أرسلتها ترعی قال الله عز 
نے ثزیخون وَحین ہے [النحل: .]۳٢‏ والسَرخ : ما رعى من المال» وهي 
الشارحَة 

يقال : طُلَّقْتُ المرأة فَطَلَقَتْ 3 وال الناقة من العقال تطلتث» هذا: الكلام 
الجيد. ويجوز طَلْقَتْ - في الطلاق - والأجود: طلقث. ومن هر وجع 
الولادة ‏ طلقّث طلقاً. وطلّقَتٌ البلادّ: إذا تركتهاء قال الشاعر: 

یش 0 در عر 

شراجع تجد بد فزك وبغخضة تطلخ بضری انث اراس جافلة 

يقال: جَفْلَ راشه: إذا شعث وتفرق وانتشر شعره. 

وَخَليه: من کنایات الطلاق » ومعناها: آنها خلت منه وخلا منهك فهى ليه 
- فعیلة بمعنى فاعلة -. ويقال: خَلاً الرجُلُ على بعض الطعام: إذا اقتصر علیه» وخلا 
عليه الطعامٌ. وقال الراعي يصف ناقة: 
رعش أشي را وخ عَلَبْهَا فطار ای فیهاوانتفارا 

آي: اکتنز» مأخوذ من قولك: أَعَرْتُ الحَبْلَ: إذا شددت فتله» فاستغار: أي 

ومعنی بَرِيّة : آنها برئت منه وبریء منها. 

واذا قال لها : آنت عليّ حرام . 

فمعناه : آنها ممنوعة منه. وحرام - في الأصل ‏ مصدرء فلذلك وضع موضع : 
مَحَوَمَة» كما يقال : رجل حرام : أي مُحْرمٌ. 

وأنت بائن -بغیر هاء» كما قالوا: طالق - أي: بنت مني وفارقتني» والْبَيْنُ: 
الفراق . 


۳:۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 


وو 


قال شمر: : دينوة: :"أي ملکوه ہ أمره» وقال الحطيئة يهجو أمه: 


تقذ كينت آنر بيك حى نیہ دق من اط ےَ 


بس ملک ویقال ی موه و أي قلدوه أمر دينه. والأول أصح. 

وقولهم : لك عَلی عاربك . 

كان أهل الجاهلية يطلقون بها وبقولهم : اذهبي فلا اند سَربّك . فأما قولهم: 
حبلك على غاربك» فأصله: أن قبع مدع اش مر يلق رف انام اقا 
غاربه : وهو مقدم سنام البعیر» ويسيّبَ في المرعىء لأنه إذا ترك مخطوماً لم يَهْنأه 
المرتع. وأما قولهم: اذهبي فلا أَنْدَهُ سَربك: فالئدْهُ: الزجر والنهي» والمزب: ما 
رُعي من المال» يقول: لا أرعى إبلك ولا أردها عن مرتع تريده لأنك لست لي بزوج 
فاذهبي مع مالك حيث شئت. 

قال الشافعي ‏ في كتاب الرجعة -: إذا قال لامرأته: أفلحي واستفلحي واغربِي 
واشربي يريد به طلاقاً كان طلاقاً. 

ومعنى آفلحي واستفلحي : أي فوزي بأمرك واستبدي بأمرك فقد مَلکتِ نفسك. 
ومعنى اغْرْبِي : أي: تباعدي. ومعنى أشْرَبِي وذُوقي: هما حرفان يوضعان موضع 
المساءة والتبکیت» قال الله عز وجل: دَق إِنَّكَ أَنْتَ الْعَزِيرُ اْكَرِيمُ4 [الدخان: 44]. 
وأنشدني بعض مشايخنا عن حَرمَلَةَ أن الشافعي آنشده: 


اشرب بكأس كنت تنقي بها او فسي ان من الْعَلْةَ 


قال الشافعي: ولو قال لها: اسقيني أو أطعميني أو زوديني» لم يكن طلاقاً - وان 
أراد به الطلاق ‏ لأنه لا يشبه الطلاق . 

قال الشافعي: ولو قال: أنت طالق إذا لم أطلقك أو متى ما لم أطلقك» فسكت 
مدة يمكنه فيها الطلاق» طلقت. ولو كان قال: إن لم أطلقك» لم يحنث حتى أنه لا 
يطلقها إلا بموته أو موتها. 

ومعنى إِذْ في كلام العرب: وقت لما مضی. وإذا: لما يستقبل. وربما وضع ادا 
موضع إِذْ وإِذْ موضع إِذَاء لمقاربة ما بينهما. وأما انْ: فهي كلمة مجازاة محضة ويمتد 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للازهري سس ۳٣۷‏ 
آمرها وتقتضي الشرط» فلذلك فرق بين إِذْ وان . 

قال آبو یوسف ومحمد مثل قوله في إِذَاء ووافقه آبو حنيفة فى إن فجعله ممدوداً 
وقال : إن عنی بإذ: إِنْء فالقول قوله. 

وسأل الْبَرْدَعي ثعلباً فقال: إذا قال لامرأته: إن دخلت الدار إن کلمت أخاك 
فإنت طالق» متى تطلق؟ قال: إذا فعلتها جميعاًء قال: لم؟ قال: لأنه جاء بشرطين. 
قال له: فإذا قال لها: أنت طالق ان احمر البسر؟ قال: هذه مسألة محال لأن البسر لا 
بد أن يحمر فالشرط باطل. قال: فإذا قال: أنت طالق اذا احمر البسر؟ قال: هذا شرط 
صحيح» تطلق إذا احمرّ البسر. قال ابو منصور: ففرق ثعلب بين «إن» و(إذا» كما 
ترى. 


باب مختصر من الرجعة 


قال الشافعي: قال الله عز وجل في المطلقات: ادا بل أُجَلَهُنّ فَأَمْسِكُوهُنَّ 
بِمَعْرُوفٍ4 الاية . وقال عز من قائل : «قَبَلَغْنَ جهن قلا تَنضْلَومُر ان يكحن 
أَرْواجَهّنَّ4 [البقرة: ۰]۲۳۲. قال: فدل سياق الکلامین على افتراق البلوغین» 
فأحدهما: مقاربة بلوغ الاجل فله إمساكها أو ترکها فتسرع بالطلاق المتقدم. . . قال : 
والبلوغ الاخر : انقضاء الأجل . 

ورد بعض الناس هذا عليه فقال: معنى قوله 8َإِدًا بَلَعْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِكُومُنَ» : 
أي أمسكوهن بنكاح جدید. او سَرَحُوهُنَ4 : أي اتركوهن مسرحات» وأنكر أن يكون 
للبلوغ معنيان على ما وجههما الشافعي رحمه الله . 

والذي قاله الشافعي صحيح معروف في كلام العرب. سمعتهم یقولون - وهم 
يسيرون باللیل -: سيروا فقد اصبحتم» وبينهم وبين الصبح وانفجاره بون بائن» 
ومعناه: قاربتم انفجاره. ومن هذا قول الشَّمّاخْ يصف ناقة وکلالها : 


۳ 


وتو بغي کا كَل رمَا وقیل الْمُنَادِي اصح الوم آذلجي 


فأمرهم بالإدلاج ‏ وهو سير الليل - وهو يقول: أصبح القوم. ومعناہ: قرب 
صباحهم . 


۸ + كلل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

والرجْعَةُ ‏ بعد الطلاق - أكثر ما يقال بالکسر» والفتح جائز: رَجْعَة. ويقال: 
جاءتني رُجْعَة الكتاب ورُجعَائَهِ: أي جوابه. وفلان يؤمن بالوَجْعَة ‏ بالفتح لا غير - 
يعني : بالرجوع إلى الدنيا ويقال: باع فلان إبله فارتجع منها رجْعَة صالحة - بالکسر - 
أي : اشترى غير ما باع . وقال الكميت يصف الأثافي: 


جرد جسلادٌ معط نات على ال أرق لا رج ولا جا ك 
أي : ليست بمرتجعة بدل بل أخرى» ولا هي مجلوبة للبیع . 


باب المطلقة ثلاثاً 
وذكر الحدیث : «حَلَّى تڏوقي عُسَيْلَتَهُ وَيَدُوقَ عُسَيْلتك). 
الْعُسَيْلهَ: كناية عن لَذاذة الجماع» فكل من جامع حتى يلتقي الختانان فقد ذاق 
وأذاق العسيلة. وسمعت أبا الفضل يحكي عن أحمد بن يحيى قال: نما صغر العسيلة 
بالهاء - لانه جعلها قطعة منها ومنه» کما یقال: كنا في لَحْمَةٍ ونبيْدّة وَعَسْلَة» فجعل 
البضعة منه ومنها في حلاوته ولذاذته إذا التقیا - کالعسل . وقال غیره : أنث العُسَيْلَةَ لأن 
العسل يذكر ويؤنث» وهذا قول القتيبي . والقول ما قاله ثعلب . 


باب الریلاء 
2 ر ۰ 27 3 7 و و و و ه و 

والایلاء مصدر: الى يؤلي إيلاء» إذا حلف» وهي الأليّة والإلوّة والآلوّة والالوة. 

ومعنى التربص في الاية [البقرة: :]۲٤٢‏ الانتظار. . 

وظاهر الاية يدل على أن إيلاءه ألا يجامعها: لم يكن طلاقآء وأنه جُعلَ له انتظار 
5 ہہ كه 0 ۰ ۰ ۰ و ء2 و ےگ 
تمام أربعة أشهر لا يطالب فيها بالفيء» فلم تطلقٍ المرأة ولم یطلق الزوج ولا نوی 
طلاقاً ولم تملك أمرهاء وقد جُعل إلى زوجها عزيمة الطلاق ولَمًا يطلق. 

والذي يقول: عزيمة الطلاق انقضاء أربعة أشهر من يوم الی» فان كانت النية 


طلاقاً دل عليها انقضاء أربعة أشهرء فينبغي أن تعتد من يوم آلى. وهذا خارج من 
اللسان وظاهر التنزيل . 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
ويقال: انی و تَألّى : إذا حلف» كال هر وجل و 5 اتل ولو القَضْلٍ منم 
وَالسَعَة4 [النور: ۰]۲۲ وقال النبي ل : «مَنْ یل عَلَى الله يُكدَبْه. و 
0 72 - 
من الا لیف وَتَأَلّى : تَفَكَلَ منها. 
والْفيء : هو الرجوع إلى الجماع الذي حلف ألا يفعله. 
والعزم على الطلاق: أن يعزم عليه بقلبه فيمضيّه بلسانه» ولا يكون طلاق بالنية 


باب الظهار 
۳ 0 و 4 وی 2 7 .8 و ۸ 7 ےھ 
قول الله عز وجل: «والذین یظاهرژون من نسانهم ثم يَعُودُونَ لِمَا قالوا» 


[المجادلة: ۳]. 


معنی یاون ویتظاهرون واحد» اذا آدغمت التاء في الظاء فصیرتا: ظاء 

مشددة» فقيل : ا وأصل الظهار مأخوذ من الظَهْرٍ» وخصوا الظهر دون البطن 

E 0‏ - وهي بالتحريم - لأن الظهر موضع الركوب والمرأة مركوبة إذا 

» فكأنه إذا قال: أنت علي كظهر آمي آراد: ركوبك للنکاح حرام علي كركوب 

ای لاد فأقام الظهر 9 الركوب لأنه مرکوب» وأقام الركوب مُقام النکاح لأن 
الناکج راکب وهذا من استعارات العرب في کلامها . 


وآما: لاثم يَعُودُونَ لما قَالُوا4 فقد اختلف أهل العلم في تفسيره» فمنهم من 
قال: إن الظهار كان طلاق أهل الجاهلية» فنهوا في الإسلام عن الطلاق باللفظ 
الجاهلي» وأوجب عليها الكفارة إن طلقوا بالظهار» وهو معنى قوله تعالى نم يَعْودُونَ 
لما قَانُوا4 في الجاهلية من الظهارء وهذا حسن وکلام مستقيم» ولكن سياق الکلام 
يدل على غير هذا: وذلك أن الله تعالى قال: «وَالَّذِينَ يَظَاهَرونَ من نسانهم ثم يَعُودُونَ 
لما قَالوا 4ء ولم يقل: والذين کانوا يظاهرون من نسائهم ثم يعودون. ومعنى الكلام 
- واللہ أعلم -: والذين يظاهرون منكم يا معشر المسلمين من نسائهم ثم يعودون لما 
قالوا فتحرير رقبة» فأوجب الكفارة بالظهار المبتدأ في الإسلام والعود لما قالوا. 

واختلف الناس ف في العؤدء فمنهم من قال: إذا جامع فقد عاد لما حرم وعليه 


.هلل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


الكفارة. والله تعالى أمر بالتکفیر قبل الجماع فهو ناقض لما تأول غيرُ مستقيم فيه إلا 
أن يكون العود لما قال غير الجماعء وهو ما قال الشافعي رحمه الله من أن الظهار من 
الْمُظاهرٍ تحريم بالقول باللسان» والعود لما قال إمساك المرأة لأنه رجوع إلى ما حرم 
بالقول. ويعودون لما قالوا وإلى ما قالوا: واحدء فمعناه: الرجوع إلى 0 من 
التحريم بالظھارء بأن يمسك بالمرأة ولا يطلقهاء والتأويل: الرجوع إلى ما حَرَمُو 

وقال بعض الناس: إنه إذا اهر لم تجب الكفارة حتى يقول ثانية : أنت علي 
كظهر أمي . وهذا قول من لا يعرف العربية ولا یعوج عليه. 

وفيه قول الأخفش: وهو أن يجعل «لما قالوا» من صلة «فتحرير رقبة» 
والمعنى عنده: والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون فتحرير رقبة لما قالوا: أي من 
أجل ما قالواء ويجعل لما قالوا» مقدماً معناه التأخیر» وهذا القول جائز في اللغة 
إلا أن فيه استكراهاً للتقدیم والتأخير الذي يقع فيه. 


وقوله عز وجل: «فتخریر رَقَبَةِ من قَبْل أَنْ يَكَمَاسَا4 [المجادلة : ۳ فيه إضمار: 
أي فعليهم تحرير رقبة. 1 

وكان الظهار من طلاق أهل الجاهلية» فأمر المسلمون بألا يطلقوا نسائهم بهذا 
اللفظ وأبيح لهم تخليتهن باسم الطلاق والفراق والسراح» وأعلموا أن من طلق بلفظ 
الظهار في الاسلام فهو محرم لها بلا طلاق یقع عليهاء فان اتبع الظهار طلاقاً فقد طلق 
كما آمره الله ولا شيء علیه وان أمسكها ولم یطلقها لزمه لتحریمه إياها الکفارة للائم 
الذي رکبه في تحریمه إياها بلفظ الظهار المنهی عنه . 

وقوله عز وجل:. 9وَالَّذِينَ يَامَرُونَ من نسانهم ثم يَعُودُونَ لما قَانُوا فتخریز 
رَقَبَةِ4 [المجادلة: ۲۳. 

«الذين» رفع بالابتداءء وخبره: : فعليهم تحرير رقبة» ولم يذكر «علیهم» لأن في 
الكلام دلیلا عليه وقوله : : من یل أَنْ ن يماسا € : كناية عن الجماع . 


باب اللعان 


013 7 


قال الله عز وجل : لوَالَّذِينَ أذ أَرْوَاجَهُمْ وَلَمْ یکن لَهُمْ شهدا [النور: ۲ 


معناه : والذين يرمونهن بالزنا. 
م۵ 2 


وقوله عز وجل : «قَشَهَادَة لدم أَرْبَعُ شهَادات باللّه4 [النور: ]. 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري ۳۱ 


أ: «أَرْبَعَ شَهَادَاتِ4 بالنصب . فمن رفع اب فقوله «وَالَّذِينَ4 ابتداء 
5 خبر الابتداء الذي قبله وهو قوله: قَشَهَادَة أَحَدِهِمْ4 ويكونان معاً يسدان 
مسد خبر الابتداء الأول وهو قوله: والَّذِينَ يَرمُونَ4 ومن نصب طأَرْيَعَ4 فالمعنی : 
فعليهم أن يشهد أحدهم ارب شهادات بالله» وإن شئت قلت: إنه على معنی : والذي 
يدرأ عنهم العذاب أن يشهد أحدهم أربع شهادات بالله. ومعنى الشهادات: الایمان . 
رانا قبل لهذا: لعان» لما عقب الأيمان من اللعنة والغضب إن كان کاذبین 
وأصل اللعن : الطرد والإبعادء یقال : لعنه الله : أي باعده الله ء وقال الَعَاخْ : 


دَعَرْتٌ بے القطا وی عغن؛ مقام الدئب کال رل اللّعين 

أي : الطرید المبعد. والْتَعَنَ الرجل : اذا لعن نفسه من تلقاء نفسه فقال: لعنة الله 
إن كان كاذباً. والتلاعن واللعان لا یکونان الا من اثنين» یقال: لأعَنَ امرائّه لعَاناً 
ملاع وقد تَلاعَنَا وَالْتَعَنَا بمعنی واحدء وقد لاعَنّ الامام بینهما فّلاعَتا. ورجل 
لعته: بإذا کان پلعن الان کر اه د سكون الین إذا كان مه اقاس وول 
النبي و : «اتقوا الْعَلاعنَّ»: أي اتقوا الطرقات والقعود عليها للحصدث 
سمیت «مَلاعنّ» للْعْنِ المارة من قعد علیها وأحدث فیها. 

قال الشافعي : وأَضْمَّث أُمَامَةُ بنت آبي العَاص . 

آي: آصابتها سكتة اعتَقَلّ منها لسانهاء وذلك الداء يقال له: المشکات 
والصّمات. 

وقوله گل : «الْوَلَدٌ لْفراش وللعاهر الْحَجَدُه . 

معناه: الولد لصاحب الفراش. سميت المرأة: فراشا لأن زوجها يفترشها 
فتكون تحته وهو فوقها كما يفترش فراشه الذي يبيت عليه. وقول الله عز وجل: 
وش مَرْفُوعَة [الواقعة: ۳۶] آراد - وال أعلم - وذوات فرش مرفوعة» والدليل 
على ذلك قوله تعالى : إا أَنْسَأْنَامُنَ إنشاء فَجَعَلْتَاهَنَ آبکارل غرباً آثراباه 
[الواقعة: ۰۳۵ ۰۳۰ ۳۷] أراد: انا أنشأنا ذوات الفرش المرفوعة التي تقدم ذكرها. 

وقوله: «وَلِلْعَاهِرٍ الْحَجَده: أي وللزاني الذي ليس بصاحب الفراش الخيبة : لا 
شيء له في الولد. وليس معنى الحَجّر: الرجم؛ إنما هو كقولهم: له التراب» أي 
الخيبة» وكذلك قولهم: بفيه الْكَنْكَتُ وَالأَتْلَبُ. يقال: عَهَرَ فلان بفلانة: إذا زنى بهاء 


YoY 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
والزانية يقال لها: الع وهي العَاهِرَةٌ وَالمُعَاهِرَةٌ وَالْمُسَافِحَةٌ والْبَخيٌ وَالْخْرِيعُ 
وَالْمُومِسَة» كل هذا من أسماء الفاجرة. 

و یز سفاحا» لاباحة الزانيين ¿ ما أمرا بے بتحصینه ومنعه وتصييرهما إياه 
نطفتيهما فقد أبطل» لأن المتناکحین يسفحانها كما يسفحها الزانيان. والقول الأول : 

وقوله : لزمهم ألا يجيزوا لعان الأعميين الَْخیقیْن . 

لْبَخِيقُ : الذي عور عينه حتى لا يظهرُ شيء من الحدقةء وقد بَحَقَّ بح بَحْقاً 
فهو انى قال ود 

وَمَا ب 29 يه عَوَاوِيرٌ اله + 


وقوله: إن جاءت به أديعج . 


لع 


۶ و 0 
الَعَجٌ والاعْجّة : شدة سواد العين واللون» ورجل ادْعَجٌ وامرأة دَعْجَاء. 


وفي الحدیث : «إن جَاءت به به اچ خیش السَاقَيْن فهو لِرَوْجهّاء وان جَاءَتْ به 


آزرق جَعْداً جْمَالِيًا حَدَلّجَ امین فهُوَ للّذي یت به». 
لاتیج - تصغير الاج - وهو: الناتیء الج والتبج : ما بين الکاهل ووسط 
الظهر . والخمش : الدقيق السافين. والأؤرق: الذي لونه بين السواد والعْیرة. قال آبو 
عَمْرو وابن الاعرابي: الق من کل شيء الذي یضرب لونه إلى السواد ۔ إلا الانسان - 
فان الأورق: الاسمر من بني آدمء والوژفَة: السمرة. والْخََلج : الغليظ الساقين. 
َالْجْمَالِيٌ : العظيم الحْلْقَء شبه الجمل» ويقال: ناقة ة كُعَالية: إذا أشبهت الفحول في 
عظم الخلق» ومنه قول الأعشى يصف ناقة: 
جُمَالية سے بسالسه داف اذا کب الائكساث الْهجيرا 
وفي الحدیث : «إنْ جاعث به كانه ور . 
الوَحَرَة: من حشرات الارض تشبه الحزبای. حمراء كالعظاءة» وبها شبه وَحَرُ 
الصَّدْر. 


وقوله: احذري أن تبوئي بغضب من الله . 


۳۰۳ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
معناہ: احذري أن جح وقال أبو عبیدة: باء فلان بذنب : إذا 
: 0 و ۶ 


احتمله وصار عليه . قال: ويكون باء بكذا: إذا أ به» قال الله عز وجل : #إني رید أ 
تَبواً إلمي ونم [المائدة: ۲۹]. 


یقال : نأش قاتا َنْئَاً: إذا صعد فيه» وقالت : امرأة من العرب ترقص بت 


زاب ےحمل واتکونسن كهلوف ول 
يضح فم کت قد ا20ت > وازق إلى ارات زقا تی الجا 

حَمَلَ: اسم رجل. والهلوف: الرجل الجافي الخلق. والوكل: 
انَْجَدَلَ: سقط إلى الْجَْدَالَةء وهي الأرض 

يقال : زنی يَرْنِي من الڑّنی - مقصور - وقد مله بعد بعض الشعراء . ویقال : ساوت 
ادا ضيق عله - مهموزة معقلت الر با۶ الضيقء- وزیما ترك فية الهمزة وأنشد ابن 
الأعرابى : 
لا 14 4 ارت ب ج ر | أب 7 ةا 5 

يعنى : الفضيحة ذات الشهرة . أراد: EEE‏ 

وقال الم حين قذف امزأته: ما نها مذ عقار النخل . 

وهو . إصلاح النخل وتلقيحها. وقد عَفروا نخلهم یعْفرّون پت بعر كا جا مر 
الماضي - قال الله عز وجل: «وّلا تَقْرَبُوا الرّتی 4 [الاسراء: ۳۲] وأما قرب المکان 
یت : : فیرفع الراء. 

قال الشافعي : وإذا زعم آنها قد وترته في نفسه باعظع من أن تأخذ ماله وتشتم 
عرضه لما یبقی عليه من العار في نفسه وولده منها. 

معنى و ره في نفسه : 7 09 کسی جھ 
وجل: «وَلنْ کم أَعْمَالَكُمْ» [محمد: ه"]: آي لن ینقصکم» وو تَرَهُ خقه : إذا 
نقصه. ومعنى قوله کل : دمَنْ اة صَلاة الْعَصر فَكَأَنما تر أَهْلَهُ وَمَالَةا: أي نقص أهله 
وماله. وأصل هذا من : الوثره وهو أن يجني الرجل على الرجل جناية فيقتل له قتيلاٌ أو 
يذهب بماله وأهله وولده. 


قال الشافعي : وقد مت الله عز وجل من قضى بعذابه ثلاثاً. 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ ۲۳۶ 


544 ب مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


أراد: قول الله عز وجل: «تَمتَمُوا في دَاركُمْ لاه ایام >4 [محمد: .]٦٦‏ معناه: 
انتفعوا بالبقاء والمهلة في داركم ثلاثة أيام . وأصل المتاع : المنفعة. 


یساب العدد 


قال الله عز وجل : طوَالْمُطَلَّقَاتُ بَكَرَتَصْنَ بانشسهن کل قُدوءِ» [البقرة: ۰۲۲۲۸ 
فجعل الشافعي رحمه الله القروء : الأطهان واحتج فيه بما روي عن عائشف وابن 
عم ورید د بن ثابت رضي الله عنهم . وباللسان وما ذكره من حججه. 

قال آبو المنصور: مَن جعل القروء من قولك: قرأّت النَّاقَهُ: أي حَمَلَتْء كما 

مجّان اللُونِ لم تفراً نیت 

وکما قال حُمَيدُ بن ور : 
أَرَاهًا علاْمَامًا الْخَلآً شرت مَرَاحاًوَلَمْ تَفْرَأَجَنِيناًوَلَآدَما 

أي : لم تحمل علقة ولا سا فقد جعل القرء : طهراً. وكذلك المرأة: إذا 
طهرت حملت الدم الذي يرخيه الرحم فجمعته» فسمي الطهر: قرءاًء لَِرْء ذات الرحم 
. الدم. وجعل الأعشى الاقراء: أطهاراً فى شعره حيث يقول: 
هُوَوْئة مالا رفي الحَيٌّ رفقة لمَاضَعٌ فیهامن قووء نمانکا 


فهذا هو الأكثر في كلام العرب وأشعار المشهورين من الشعراء. 

ومن جعل الأقراء حَيْضاً» ذهب بها إلى الوقت» يقال: هبت الرياح لقرٹھا 
وقارئها: أي لوقت مهبهاء فجعل القرء: حيضاًء لأنه يجيء لوقته. واحتج بالحديث 
المروي عن النبی و «دّعي الصّلاة یام أَكْرَائِكَ؛: أي أيام حيّضك . 

وأخبرني المنذري عن ابن فهم عن محمد بن سَلام عن يونس بن حبيب أنه سأله 
عن ثلاثة قرو فاختار: الأطهار. 

وقال أبو عبيد: الأقراء من الأضداد في كلام العرب: تكون الحیض؛ وتكون 
الأطهار. وقال أبو عبيدة: القرء يصلح للحيض والطهرء قال: وأظنه من َفرأت 
النجومٌ: إذا غابت. وذكر عن أبي عمرو بن العلاء قال: القرء: الوقت» وهو يصلح 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للازهري ب ا م ۳۵6 
للحيض ویصلح للطهر قال : ويقال: هذا قارىء الرياح» لوقت هبوبهاء وأنشد: 

والذي عندي من حقيقة اللغة: أن القَرْء هو الجمع» وأن قولهم: قريت الماء في 

2 ¢ 

الحوض - وإن كان قد الزم الياة ‏ فهو بمعنی : جمعت . والقژڑء: اجتماع الدم في 
البدنء وإنما يكون ذلك في الطهرء وقد يجوز أن يكون اجتماعه في الرحم» وكلاهما 
حسن ليس بخارج عن مذاهب الفقهاء. فان كانت الأقراء تكون طهراً ‏ كما قال أهل 
الحجاز ‏ فان الكتاب والسنة يدلان على أنه أريد بها الأطهارء لأن الله عز وجل قال : 
##فطلقوهن لعدتهن؟ [الطلاق: ۰]۱ وأمر النبي بي ابن عمر أن يطلق امرأته حين تطهر 
حتى يكون مطلّقاً للعدة كما آمر اللہ عز وجل. وأخبرني المنذري عن أبي الهيثم أنه 
قال : الفا والعدّة والأجل -في كلام العرب - واحد. وهذا الذي قاله أبو الهیثم 

فان قال قائل : إنما آمر النبئٌ ية ابن عمر أن یطلّق امرأته في طهرها لان المرأة 
تستوعب الحيّضة الأولی من حیضها حتی یتقدمها طهر. وأمر الله عز وجل بثلائة قروء 
ولفظ الثلائة یو وجب استیعاب القروء بکمالها ومن جعل ذلك الطهر قرءاً فقد حالف 
کان وما توجبه اللغة من استيعاب القروء الثلاثة» لأن المعتدة ‏ على قوله ‏ تعتد 

ين کاملین وبعض قرء. قال: ولا يشبه قولّه : لان قُروءِ4 [البقرة: الک" 
نے [البقرة: ۱۹۷]ء لأن لفظ العدد يقتضى الکمال ولو قال: ثلا 
آشهر : كانت كوامل. 

فالجواب لما قال هذا القائل : أن أهل النحو والعربية ‏ من الكوفيين والبصریین - 
أجمعوا أن الأوقات اا وان حصرت بالعدد جائز فيها ذهاب البعض» وذلك 
کقولك : له اليوم ثلاثة 2 أيام مذ لم آره» وإتما هو يومان وبعض الثالث. وكذلك تقول: 
له الیوم یومان مذ لم أرهء وانما هو یوم وبعض بوم. وهذا غير جائز في غير 
المواقیت . 

وقال الفرّاء ‏ في کتابه في معاني القرآن واعرابه - في قول الله عز وجل : الْحَجْ 
3 4 شه مَعْلُومَاتٌ4 [البقرة : ۱۳۸ قال: ۰ وهي شوال وذو القعدة وعشر من ذي الحجة» 
قال: وانما جاز أن يقال اد شهر» وإنما هو شهران وعشر من ثالث لأن العرب - 


1س مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
كان الوقت الشيء ‏ جعلوه بالتسمية للثلاثة وللاثنين چو كما قال وت 
وَاذْكُوُوا ال في لام مَعْدُودَاتِ قَمَنْ تعجل في یمین کلام عَلَيِو4 [البقرة: ۲۰۳] 
وانما يتعجل في يوم ونصف . وكذلك هو في اليوم الثالث من أيام التشريق» ليس فيها 
شيء تام قال: وكذلك تقول : له اليوم يومان مذ لم أره وإنما هو يوم وبعض آخرء 
قال: وهذا ليس بجائز في غير المواقيت لأن العرب قد تفعل الفعل في أقل من ساعة 
ثم يوقعونه على اليوم وعلى العام والليالي والأيام فيقال: زرته العام وأتيتك الیوم. 

قال أبو منصور: فأَرَى الفراء لم يفرق بين الأشهر المتعرية من العدد وبين الثلائة 
والائنین» وعلى هذا قول أهل النحوء وهو قول الشافعي رحمه الله. وكان ابن داود 
أدخل على الشافعي ‏ في الثلاثة الأشهر ‏ ما قدمت ذكرهء وخالفه أهل اللغة فخطؤوه 
فيما ذهب إليه» وقول الشافعي بحمدالله صحيح من جهة اللغة وجهة الكتاب والسنة» 
ولو لم يكن فيه إلا ما قالت عائشة رضي الله عنها: أتدرون ما الأقراء؟ إنما هي 
الأطهان لكان في قولها كفاية لأن الأقراء من أمر النساء» وكانت رضي الله عنها من 
العربية والفقه بحيث برّزت على آکثر أصحاب رسول الله بي حفظاً وعلماً وبیاناً وفهم 
آنار الله برهانها ولقاها وأباها رضوانه ومغفرته . 

قال الشافعي: ولا تكح المرتابة وان آوفت عدئها. لأنها لا تدري ما عدتها. 
وان نکحت لم نفسخ ووقفنا أمرهاء فان برئت من الحمل فهو ابت وقد أساءت» وان 
وضعت بطل النكاح . 

قال أبو منصور: أراد بالمرتابة : التي طلقت فشكت في حملها وحاضت في ذلك 
ثلاث حيض وهي مع ذلك مرتابة بالحمل» فليس لها أن تنكح ما لم تدر ما عدتهاء 
لأنها إن كانت حاملاً فعدتها وضع الحمل» وإن لم تكن حاملاً فعدتها الأقراء» فما لم 
تستيقن البراءة من الحمل لم تتزوج . 

وأما قول الله عز وجل: «واللآي ین من المحیض من ناکم إن ازتبثم 

َعدَثْهنٌ تلائ 2 هر وَاللآئي لَمْ يَحضْنَ» [الطلاق: ٤]ء‏ فهذا الارتياب غير الارتیاب 

الذي قدمنا ذكره. وقال أهل التفسیر : إنهم سألوا فقالوا: قد عرفنا عدة التي تحيض» 
فیا :مد الى لہ کیو وای لم و ود1 فو ل لور ون ارتبّم أي إذا ارتبتم 
#فعدٌ تَعدَتْهُنَ تلا سر4 والارتیاب على هذا السؤال للمستفتین . 

وقال مالك وقد روي عن عمر رضي الله عنه -: نزل هذا في المرأة ينقطع عنها 


۳۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافمي للأزهري 
الحیض وکانت ممن یحیض مثلهاء فعدتها ثلاثة آشه وذلك بعد أن تمکث تسعة 
آشهر بمقدار الحمل» ثم تعتد بعد ذلك ثلاثة آشهر» فان حاضت في هذه الثلاثة آتمت 
ثلاث حيض » والا فقد انقضت عدتها ولها أن تتزوج . 

والاستبراء للأمة بحيضة: إنما هو طلب براءتها من الحمل» فإذا حاضت علم 
أنها برئت من الحمل إلا أن يقع ارتياب بالحمل لعلامة تظهر من حركة في البطن مع 
الحيض» فحینثذ تؤمر بالاحتياط وألا تتزوج حتى تستيقن البراءة من الحمل . 


باب الإحداد 


وإحداد المتوفى عنها زوجها: هو منعها نفسها من الزينة والطيب» وكل من متته 
من شيء فقد حَدَدْتَهُ ومنه الحدود بين الأرضين» والحدود التي آنزل الله عز وجل 
ا وق الاب عاد لمعه افاس من الدعول يفال بعتت ترا 
وأَحَدَّتْء فهي حَادٌ ومُحدٌ - بغیر هاء - 

قال الشافعي : وتنتوي البدوية حيث ينتوي آهلها لان سکنی أهل البادية إنما هي 
سکنی مُقام غبطة وظغن غبطة . 

وانتواژها : انتقالها مع أهلها إذا انتجعوا مرعی بعد مرعى . 

وروی الشافعي - في كتاب العدد - في حديث عن مالك بإسناد له: أن امرأة 
جاءت إلى النبي و فقالت : إن ابنتي توفي عنها زوجها وقد اشتکت عينيهاء 
آتککخلهما؟ فقال النبي کل : «لا» مرتين أو ثلاثاً نَم هي أَرْبَعَة آشهر وَعَشْراك وَكَدُ 
كَانتْ إِخْدَاكنّ في الْجَاهلية - إِذَا وني عنها ژوجها دَخَدَثْ حفْشاً ولم تمس طیباً ختی 
تمر بها سَنَة اع تون مت فقَلَمَا تفص بشيء الا مَاتَ». قال أبو منصور: 
هكذا رواه الشافعي «تقبص» بالباء والصاد. قال الشافعي: الحفشٌ: البيت الصغير 
الذليل من الشعَرَ والبناء وغیری والقیص : آن تأعذ من الدابة موضعاً بأطراف 
أصابعهاء والقیص : الأخذ بالكف كلها. 

وروى غير الشافعي هذا الحرف عن مالك في هذا الحدیث : «فتفتض بەء فَقَلَمَا 
تفت پشيء إل مَات) بالتاء والضاد. 


۳۸ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 


وسمعت المنذري یقول: سئل ثعلب عن قوله: اتَفْتَضٌ باب أو شَاۃء فَقَلّما 
تفت بشيء الا مَاتَ» فقال ثعلب : : هذا كلام مستوء ومعناه من : الفضل وهو الكسرء 
یقول : قلما تفتض بشيء أي تمسه وتنظر إليه بخروجها فتفضه بذلك إلا مات . 

وقال القتبي: سألت الحجازیین عن الافتضاض» فذکروا أن المعتدة كانت لا 
ا ها وو بوجو تو 
تفت بطائر: کے ا ES‏ 
نے بے وت 

وأخبرني المنذري بے عن ن ابن الأعرابي قال: الحفش: البيت الصغیر 
القريب السَمْك من الارض. قال: وَتَحَفْشْتِ المرأة على زوجها: أي أقامت عليه 
ولزمته . 

قال آبو منصور: والدُّرْجُ الصغیر يقال له: حفْثن» شيّه البیث الصغیر به. 
وقوله پی: «ألا جَلَسَ في حفش أَمّه؛ من هذا. 

قال الشافعي : وکل کحل كان زينة فلا خير فيه . قال : وكذلك الَمَامْ. 

يقال للمرأة ‏ ذا طَلَّتْ حول عينها بَصّيِر أو زعفران -: قد دم عَيْتھا نها دم 
وكذلك إذا طَلَْثْ غير موضع العين» وقال: . 
تجلو بقَاوِمَتَيْ حَمَامَة یک توا هل فان بسیصام 

يعني : اور أنها طليت به حتى رَسَخ. E.‏ طلیّث بالڈم أو الطّحَالٍ 


۳ 5 ےه هم ص e‏ 
عد الجَبْرٍ: قد دنت تدم دا وهي قڏڙ مَدْمُومَة . 


باب الرضاعة 


قال الشافعي رحمه الله: بين في السْئة أن لبن الفحل يحرّم كما تحرم ولادة 
الأب. وتأويل لبن الفحل: ما روي عن ابن عباس أنه سئل عن رجل له امرأتان» 
فأرضعت إحداهما غلاماً والأخرى جاریةء فهل يتزوج الغلام الجارية؟ فقال: لا! 
اللَقَاحٌ واحد. 

أخبر أنهما صارا ولدين لزوجهماء لأن اللبن الذي در للمرأتين كان بإلقاح الزوج 
إياهما. واللقاح: اسم وضع موضع: الإلقاح» يقال: ضرب الفحل الناقة فَالْقَحَهَا 


۳۹۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
لماح ولفاخا وهنا كما ول أُصْلَّحْتٌ الامه اضلاحا وا دی ]سک افسادا 
وفتادا. يقال: َقِحَتٍ الناقة قح لمحا ولقاحاً ولقحا إذا حملت» ٠‏ فهي لاه واذا 
وضعت : : فهي لَقَحَةٌ ولقوغ. ران ھا ات وجمع اللّقوح : لقَاخ ۔ وكان عمر 
رضي الله عنه يوصي عماله إذا بعثهم فیقول : دراه المُسلِمِينَ؛ ء يريد به : اعدلوا 
في أهل الفيء حتی یکثر الفيء. ویحتمل أن یکون قوله: لام واحك» معناه: أي 
الحمل واحد أي انه لِلقح واحد» آراد حمل المرأتین: أن ولدیهما اللذین در لبنهما 
هما لرجل واحد» وکلا القولین صحیح. 

وقوله کل : «ل تکوم الالاجَة ولا الاغلاجتان» . 

الإمْلاجَة : أن تمص المرأة الصبح الرضيع لبتها فَيَمْلُجُهَا مَلْجاً: إذا رضعها 
رضعا. 

EE‏ لآ نکم الق فا آبا عبيد قال : آراها : ال 
رس کال في الضرع بعد ما يت أكثر ما فيهء وهي : العمَافة أيضاً. قال أبو 
منصور: والقة صحيحة» والرواة لم يختلفوا فيهاء وكأنها مأخوذة من: عفْتٌ الشيء 


گر و 
اعافه . 


ياب الدفقات 


ذكر قول الله عز وجل : ذلك أَذتى آ5 تَعُولُوا4 [النساء : “]ء قال الشافعي: أ 
لا يكَثر من تعولون. 

قال آبو منصور: ذهب آکثر آهل التفسیر الی آن قوله تعالی: ا تثولوا» 
معناه: ألا تجوروا ولا تمیلوا. وأخرج ابن داود الأصبهاني على الشافعي في جملة 
حروف نسبه إلى الخطاً فیها من جهة اللغة» وکان في جملة الحروف: قوله رحمه الله 
في الاقراء وما ذهب إليهء تن ومن الع ها بت وتبین فیها ما کشف ‏ 
خطأ ابن داود واتفاق أهل اللغة على غير ما ذهب إليه. 

وأما ما قاله الشافعي في قوله عز وجل: لا تَعُولُوا4 إنه بمعنى: «لا يكثرٌ من 
تعولون»» فان احمد بن یحبی ثعلباً روی عن سلمة عن الفراء عن الكسائي آنه قال , 
سمعت كثيراً من العرب یقول : عال الرجل: |ذا کثر عیاله» ثم قال: و«أعَال»: آکثر ‏ 


۳۹۰ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


من «عال». وإذا قال مثل الكسائي في کثرته وثقته ‏ في عال - أنه یکون بمعنی : کثر 
عیاله ولم يخالفه الفراء ولا أحمد بن يحيى » فهو صحیح. ولغات العرب كثيرة» 
والشافعي لم يقل ما قاله حتی خفظه . وقد ژوي عن عبد الرحهن بن زید بن أسلم مثل 
قوله . 1 


والذي یقرب عندي في قول الشافعي : لا يكثر من تعولون» أنه أراد: ذلك آدنی 
ألا تعولوا عیالاً كثيراً تعجزون عن القیام بكفايتهم . وهو من قولك : فلان یعول عياله : 
أي ينفق علیهم ویمونهم» ومنه قوله يكل «وَابْدَأُ بِمَنْ تعُولْ*» فحذف العیال الكثيرء 
لان في الكلام دليلاً عليهء لأن الله عز وجل بدأ بذکر «مُلتى وئلات وَرْبَاعَ» ثم قال : 
«قان خفثم آل ٹنیا فواحدة . . ذَلِكَ دی أل ولوا جتناعة تعجزون عن کفایتهن» 
وهو معنی ما قاله الشافعي» فلا مطعن لابن داود عليه فيه بحمد الله ومنه . 

وقوله: یفرض لها في الصيف دزم وملْحفة . 

آراد بِالْملْحَفَة : زار تلتحفه باللیل مثل المُلاءة» يقال: َلَعَف فلان بلاءته : إذا 
اشتمل بها . ولم يرد: الملْحَفة المحشوة فاعلم . ۲ 

وقوله: فان كانت رغيبة فلها کذاء وان كانت زهيدة فعلت كذا. 

فالرغيبة : الکثيرة الأكل والوُرْءُ من الطعام والرژء : الاصابة من الطعام یقال: 
آنا آزوا کل وس وغينا :"آي ايت ا الاکان-ورتفل :وفيت وش : 
رنه 

المُوسعْ : الكثير المال والمُقتر: القلیل المال في قوله عز وجل: #عَلى 
شوت ره ۶ وَعَلَى لت در [البقرة: 177]. وأما قوله جل ذكره: وَالسَمَاءَ 

ی انا لَمُوسِعُونَ4 [الذاریات: ۷٦]ء‏ فمعناه: انا جعلنا بینها وبين الأرض 


وقوله: ولو آعطیناها بقول النساء ثم انفش أليس قد آعطیناها من ماله ما لم يجب 
علیه؟ معنی افش : أي ذهب الریح الذي كان في البطن» و كان ان 
أوكيثٌ عليه فامتلأت ريحاً -: فششتها آنشها فشا: : أي أخرجت ريحها منه» وقد انفشت 
القربة: إذا ذهب ريحها. 


وقوله : إذا كانوا لا يغنون أنفسهم. 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري سال 
أى : لا يكفونهاء والعَتَاء: الكفاية 


وقوله: ومن أجبرناه على النفقةبعنا فيها العُقَار. 

العقاد: خیار 00 والنخیل ومتاع البيت» يقال: أنشدني ناك اه 
القصيدة: أي آنشدني خيار أبياتها. وعقر الدار: أصلهاء وغقرها أيضاً. وأخبرني آبو 
الفضل المنذري عن ثعلب عن ابن الأعرابي قال: عُقَاء ژ البيت ونضدة: متاعه الذي لا 
يبتذل إلا في الأعياد والحقوق الكبارء قال: ويقال: بيت حسن الأهّرة والظهرَة 
والعقار . وكلام العرب - في العُقار- ما وصفته. ولا أنكر أن يكون الشافعي أراد 
بقوله: بسا فا التاد: أي الضیاع والدورء دون متاع البیت» فانه آشبه بکلام المفتین 
في هذا الباب . 

وقوله : یکون الولد مع أمه لأن الأم أحنى علیه . 

معناه: آشفق عليه وأعطف. والحُدُوُ: الشفقة والعطف والکدّث. 

SS 

معنى اراد ها هنا : الوضاءة» سمعت بعض العرب يقول : فلاثة أَفْرَةُ من فلانةء 

عنى به : : صباحة وجھا وكدلك في ا فلان أفره غلماننا: أي أوضؤهم وجهاً. 
وجوّار فرَهَة : : إذا كن تسا جتان ولم أرهم يستعملون هذه اللفظة في الحرائر» 
ويجوز أن يكون الإماء قد خصصن بهذا اللفظ كما خص البرّاذین والبغال والهجن 
- دون عراب الخیل - بالفاره والفراهة» لا يقال للفرس العربي: قارف ولكن يقال: 
جواد» وإنما يقال: ِرْذّوْنُ فاره وبَعْلَةٌ فارهة . 

والطعام العقشسث: الغليظ الذي لم يؤدم . 

وقوله كل : «إذا کفی آخدکم حَادمُةُ طعَامَهٌ وولی حَرَهُ ودُخَانة فَلَيَدْعْهُ مَعَهُ 
فليجلشة. ان ی یرم له له 

قال أبو منصور: بلغني أن بعض من لا يعرف العربية سثل عن قوله «مَلْيْرَوَعْ له» 
ذهب به إلى معنى الرَوَعَان. . ومعنى تَرْویغ اللقمة : ترويتها بالسمن أو بالدسم. قال أبو 
رو الاي : يقال للرجل إذا رؤى دسم الثريدة: قد سَهْ وصنصنها وسئبلها 
وَرَوَعْهًا ومَرَعَهَا ولغلنها ومَعْمَعَهَا وَرَوَلَهَا وَهْتَأَمَا وَمَرْظطلھا . قال أبو منصور: وليس في 
هذه الحروف أعرف من رَوَعَْهَاء فأخطأ فيه هذا الرجل الخطأ الفاحش» وكان حقه ‏ إذا 
لم يعرفه - ألا يتكلف تفسيره بما يشيئه . 


وقوله: إذا أكل ال وألوان الدجاج . 
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أراد بلقي : الْحَوَارَى» ومنه حدیث النبي كَل : یتشد النّاس یوم م الْقَيامَة عَلَى 
رض بَيْضَاءَ ۶ عَفراء كَقْرْصة لیم ٠‏ لیس فیها مَعْلَمٌ لأحد». العفراء : البيضاء ليست 
بشديدة البياض وقال : 
اطي لاس اضعا ابا وا گے اميا لماي لذ 

أراد بالخراج : ضريبة يضربها عليها لا يرضى منها بدونها كالضرائب المضروبة 
على أرض الخراج» والخراج أصله: الْعلَةٌ. والعمل الوَاصِبٌ: الدائم» آراد: صناعة 
يحرج منها على الدوام ما توفره على مالكها مثل : الخياطة والخرازة وغيرهما. 

وقوله: إذا أجدبت الارض فلم يكن فيها مَُکَلَقَ مر صاحبُ الماشية ببيعها أو 
ذبحها . 

لْلقَةٌ والْعُرْوَةَ من الشجر: ما له أصل تلم به المواشي في الجدوبة. 


كتاب القتل 
باب في الديات 


قال الشافعي رحمه الله: إذا تكافأ الدمان من الأحرار المسلمين أو الأحرار 
المعاهدين. . 

التكافؤ: الاستواء بالإسلام والحرية. والمعاهدون: هم أهل الذمة» والذمة يقال 
لها: العھد ومنه قوله كلا : لا یت مَؤْمِنٌّ بكافرء وا دو عَهْدِ في عَهْده : أي لا یقتل 
ذو ذمة من المعاهدين في ذمته: أي مادام متمسكاً بذمته. والعهد أيضاً: الامان 
فيحتمل أن يكون معنى قوله ككِ: ولا ذو عَهْدِ في عهده»: أي لا يقتل رجل من 
المشركين أو من إلى وقت معلوم ما دام في عهده أي في أيام عهده وأيام أمانه التي 
ؤقتت له» والاصل في هذا قوله جل ذكره: وَإِنْ أَحَدّ من الم کین اسْتَجَارَكَ فَأَجرۂ 
ختی یسمع کلام الله [التوبة: ٦]ء‏ أي : استأمنك فامنه . والذمة: هي الامان ایض 
ومنه قول النبي بلا : «يَسْعَى بذكتهمْ أَدنَاهُمْ؛: أي بأمانهم. وأهل الذمة آومنوا على 
جزية يؤدونهاء فيه سموا: أهل الذمة. والمُعَامَدٌُ: الم وهما سین إلا أن أحدهما 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري ل ۳۰۳ 
عهده الى مده وغهد الاخر تلا مدة ما ادى انس ید 

وروي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه : أنه قتل سبعة نفر برجل» قتلوه غيلة» 
وقال : لو تَمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم . 

اي هي آن يخال الرجل يشل بالشي» ء حتی يصير إلى موضع كَمَنَ له فيه 
الرجالٌ فيقتل . والفك : أن يأتي الرجل الرجلَ ‏ وهو غَادٌ مطمئن لا يعلم بمكان من 
قَصّدَ لقتله - حتی يفتك به فیقتله . فإذا آمن رجلا ثم فتله : فهو قتل الغذر. فإذا آسر 
رجلا ثم قدمه وقتله - وهو لا یدفع عن نفسه - فهو : قتل الصَئر. 

وقوله: لو تمالا عليه أهل صنعاء : أي تظاهروا وتعاونوا واجتمعوا. والملا: 
الجماعة من آشراف الناس كلمتهم واحدة. 

وقوله: ولو جرحه جراحات قلم يمت ولم يبرأ حتى عاد إليه فقتله» صارت 
الجراح نفسا ۱ 

أي : صار کم الجراحات حکم الدم الواحد الموجب للدية الواحدة. وال 
ها هنا: الدّم. وال : روح النفس الحية. 

والّفین في کلام العرب على وجوه آخر: حکی ثعلب عن ابن الاعرابی أنه قال : 
النفس : الد والنفس : العين التي تصيب امین والنفس : قو دَبْغة من القَوّظء 
والنفس: العظمة والكبرء والنفس: العزة» والنفس: الهمت والنفس: ان 
والنفس : عين الشيء وكنْههٌ وجوهره» والنفس: المای ومنه قوله: 
اجه ل التفس الي دير فويجلدشَةثعلآتَسِيه؟ 

قال: والنفس : العند» ومنه قول الله عز وجل :تغل ما في تفسي ول أَعْلّمْ مَا 
0-7 30230۳ الژوح» والنفس: العقل» قال: والنفس 05 

E 

بو وو و 

وقوله: انتخقت عیله . . 

أي : عَورّث والعخى ‏ آسوا العون.: 

وشفرا المرأة: إِسْكتَامًاء وهما: حرفا مَشَقٌ فرجهاء ويفترقان فى أن الاشکتین 


4 ب بل مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
هما ناحيتا الفرج» والشَُفْرَان: طرفا الناحيتين. وأَّرَى الشافعيَّ رحمه الله أراد: ناحيتيه» 
لا طرفي ناحیتیه . وأما الب : فهو آعلی الفرج. والذي يلي الشفرين؛ الأشْعَرَان 

وأما قول الله عز وجل: «مَنْ غفي له من آخبه شَيٰ٤‏ فَائبَاعٌ بِالْمَمْرُوقٍ» 
[البقرة: ۱۷۸] الآية» فان ابن عباس قال : العف : أن يأخذ الدّية. وهذا دلیل على أنه 
آراد بقوله : «ْمَنْ عُفِيَ لَهُ من آخبه شی6۶ : ولي الدمء لا القاتل . وأنه لم يرد بقوله: 
لفْمَنْ عُفي (: العفو عن الدم وانما آراد بالعفو: الدية التي جعلها الله عز وجل 
عفواً: أي فضلاً لولي الدم. ولا يجوز في تفسير هذه الاية غير ما قاله ابن عباس 
رضي الله عنه . 

حدثنا محمد بن إسحاق قال: حدثنا المخزومي عن ابن عيينة عن عمرو بن دينار 
عن مجاهد قال: سمعت ابن عباس يقول: كان القصاص في بني إسرائيل ولم يكن 
فيهم الدية» فقال الله تبارك وتعالی لهذه الأمة: طاكُتب عَلَيْكُمْ الصَاص في القثلى) 
إلى قوله: «قَمّن اغتدّی بَعْدَ ذَلِكَ فَلَهُ عَذَابٌ ای4 [البقرة: ۰]۱۷۸ قال: فالعفو: أن 
يقبَلَ الدية في العمدء ذلك تخفيف من ربكم مما كتب على من كان قبلکم يَطلبٌ هذا 
اسان ۇدى هنذا انان 

قال أبو منصور: والعفو في اللغة: الفضل» والعرب تقول: عفا فلان بِمَاله 
لفلان : أي أفضل له وعفو العطاء: مالا یجهد صاحبه» وعفو المال: ا 
ااا الال 

والمعنى على ما تأول ابن عباس مجملا في قوله: ظقَمَنْ عُفِيَ لَهُ مَنْ أخيه 
شَيْءِ4 : أي ولي الدم الذي أخذ الدية بدل أخيه المقتول» وهو فضل جعله الله عز وجل 
لهذه الأمة عفواً منه وفضلاً» ولم يكن لأمة من الأمم قبلهاء فأمر ولي الدم عند اختياره 
هذا العفو الذي جعل له وهي الدية - أن يَتَِّعَ بالمعروف: أي يطلبها بالمعروف» وأمر 
القاتل بأدائها إليه بإحسانء ثم قال الله جل ثناؤه: «دْلكَ تَحْفیفٌ مَنْ رَبَكُمْ وَرَحْمَة4 : 
أي أَخْدٌ ذلك المال الذي جعل بدل الدم: تخفيفٌ عن هذه الأمة من ربكم وفضل 
خصها به ورحمة للقاتل في حقن دمه» ثم قال: ظفَمَن اعْتَدَى بَعْدَ دك فَلَهُ عَذَابٌ 
ليج : أي من نَل بعد أَخْذِ الدية فله عذاب أليم. 2 7 

ومعنى قوله عز وجل: من أخيه » : أي بدل أخيه» وهو كقولك: عرضت لفلان 
من حقه ثوباً: أي بدل حقهء ومثله قوله تعالى: ولو نَشَاءُ لَجَعَلْنَا منکم مَلابكَةٌ في 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري ا ۳٦٣‏ 
الاَرْض يَخْلْفُونَ» [الزخرف: 1۰]: أي لو نشاء لجعلنا بدلكم ملائكة في الأرض 
يخلفونكم فيها فيكونون فيها مكانكم . 

وقال الشافعي في قوله: قَمَنْ عفي لَه من أخيه شَيْ»: يعني من عفي له عن 
القصاص . 

ومعنى قول الشافعي: أن الله عز وجل عفا لولي الدم عن القصاص شاء أو أبى» 
وجعل له أخذ الدیةء حتی يكون موافقاً لما تأوله ابن عباس في هذه الآية. والذي 
روي عن ابن عباس في تفسير هذه الآية صحيح من طريق النقل: رواه عمرو بن دينار 
عن مجاهد عن ابن عباس . 

قال أبو منصور: وهذه آیة مشكلة» وفسرها ابن عباس رضوان الله عليه وغيره من 
المفسرين على جهة التقريب وقدر أفهام من شاهدهم من أهل العصر -یعنی أهل 
عصرهم - وآما أهل البيان» فإنهم لا يكادون يفهمون عنهم ما أومؤوا إليه حتى يزاد في 
البيان» وما رأيت أحيهاً فشر وأوضح «من» في هذه الاية تفسيرَ ابن عباس ما آوضحته» 
فتأمله تجده كما بينته فإنه من أصعب معنى في مشكل القرآن. والله أعلم . 


باب الشجاج وما فيها 

قال أبو منصور الأزهري رحمه الله: جملة ما أقشره في هذا الباب فهو من كتاب 
السّئّن للشافعي» ومما جمعه آبو عبيد للأصمعي وغیره» ومن كتاب شور في غریب 
الحديث» ولم يفسر أحد منهما ما فسره شمر 

فأول الشجاج عندهم: الْحَارِصَة وهي التي تخرص الجلد ‏ أي تشقه قلیلا - 
ومنه قیل : خرص القَصَّارُ الثوب؛ يقال لها : ارم ويقال لباطن الجلد: الْحرْصيّان 
- بالحاء لا غير وهو فغلیان من الحَرْصٍ: وهو الشَّقُ والقشر. 

ثم : الدَامِعَةُ: وهي التي تَذْمَعُ بقطرة من دم. 

ثم : الدَّامِيَة : وهي أكثر من الَامِعَة 
ثم : الْمَاضعَةٌ : وهي التي تشق اللحم» تَنِضَعْهُ بعد الجلد . 
ثم : الما حمَةٌ: وهي التي أخذت في اللحم ولم تبلغ المْمْحَاق: قشرة رقيقة 


بين اللحم والعظم . 


۳۹۹ 
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قال ابن الأعرابي : ثم المُلْطبَة: وهي التي تخرق اللحم حتی تدنو من العظم. 
عاتن الأعرابي بقول: هي الملطاة . 
قال الشافعي رحمه الله : ثم المُوضحَة: وهي التي يكشط عنها ذلك القشر حتی 
يبدو وَضح العظم. قال : ولیس في شيء من الشجاج قصاص إلا في المُوضِحَة وأما 
غیرها من الشجاج ففيها الدیة . 
ثم بعد المُوضِحَة: الهَاشْمَة : وهي التي تهشم العظم : أي تفه وتکسره. 
وكان ابن الأعرابي یجعل بعد المُوضِحة: الْمُقرِشَة قال: وهي التي يصير منها 
في العظم صدَیْعْ مثل الشعر ويلمس باللسان لخفائه» قال: وَالْوَفْدُ: الْهَرْمِ في العظم 
حتى يخالطه جوفه قال : وَالْهَرْمُ من أثر الحجر والعصا حتى يخالط المخ. 
قال الشافعي وأبو عبيد: ثم بعد الهاشمة: الْمُنَقّلَة: وهي التي تَتقل منها فراش 
العظام وهو: ما رَقَّ منها. 
ثم بعدها: الآمّة: وهي التي تبلغ أ الرأس» ويقال لها: الْمَأمُومّة. قال ابن 
تل رل اا الخريطة القن با اند 
وقال بعضهم: الدَامِعَةُ: هي التي تخسف الدماغ ولا بقية لهاء أي لا حياة 
بعدها . 
قال آبو زید : الشجاج تکون في الوجه والرأس ولا تکون الا فیهما . 
قال عبد الوهاب بن جتبَّة - رواه عنه شمر - کے نیہ : لیر وهي التي 
تنتبر ولا بخرج منها دم وذلك إذا ورمت حتى يرى لها َبْرَة كأنها بعرة» والنَبْرَةٌ: 
الرس 


o 
8 


وقال ابن الأعرابي: حَجَجْتُ الشجة: سبرتها وقستها. وقال ابن شميل: الحَجٌ: 
أن يقلق الهامة فينظر هل فيها وَكْسنٌ أو دم والوَكسٌ: أن يقع في أم الرأس دم أو عظام 
أو يصيبها عتّت . وأنشد ابن السكيت: . 

اللَّجَفٌ : شبه الغارء يقال: لجت فلان في حفر البتر: إذا أخذ یمیناً وشمال 
الْمَعْارِيدٌ: صغار الكمأة» يقول: إذا عالجها الطبيب أحدث من هولها. ويقال: سَلَعْتُهُ 


۳۹۷ 
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فى رأسه : أي شججته . 
قال شمر: إذا تَشَّطَّت العظام في اللحم: فذلك الحَلَصٌء قال: وذلك في قصب 
والرجل؛ يقال: وم مت ہہت 
3 سل و قال 7 ١‏ 2 وقد سا ا : إذا أوضحت. 
قال أبو منصور : والقصضاص مأخوذ من القص : وهو القطع » ويقال: ۲ 
الحاكم فلاناً من قاتل وليه قافتصل منه» ویقال للمقراض: مقصٌ وقاصضت 2 
القود مأخوذ من : قوّد المستقيد القاتل بحبل وغيره إلى القتل . 
جاب با ال ذلك لما ول تھا رس وأصله من: 


اليش : وھو التَخریشء ويقال له: کر يقال : ۲ هذه الشجة کذا وكذا 
برا ای ا ا ےت وقد قاله الشافعي رحمه الله في 
کتاب جراح العمد. 


قال الشافعي : وان قلع سنْ من قد ثغرَ قلع سنه. 
آراد الشافعي بقوله : قد تخر سته : اي و قال أبو 
زيد: يقال للصبي إذا سقطت رواضعه: قد تذره فهو مور فاذا نبتت آسنانه بعدها 


قیل : ا وأ - لغتان -. وقيل للموضع الف بيتك وبين لو تک لأنه 
کالثْلْمَة بينك وبینه ومنه يهجم عليك العدو. وت ی فهو ده إذا كسَّدت 


0 


سنه . 
قال ولا یقاد إلا بحديد حاد: 


أي : بحديد ذي حَدَّ رقيق» ولا يقادٌ بحديد كليل لا حَدَّ له فيكون تعذیباً. 


باب أسنان الإبل المغلظة والعمد 


وقد ذكرنا تفسير آسنان الإبل فی كتاب الزكاة بما يكتفى به عن إعادته هنا . 
وَالْخَلَمَةَ: الحامل من الابل وجمعها: مَخَاض» كما تجمع المرأة: بالنسای 
وهو من غير لفظها. 


۳۹۸ 
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باب آسنان الخطأ وتقویمها 


ودیات النفوس والجراح وغیرها 


وه وو 


وثعْرة اللَحر : تقر وه التي في وسطه. 

وقوله : إذا رأيته یتبع الشخص بصره ويَطرف . 

یقال : طرق الرجل یطرف طرفا: نعل بصره للنظرء والطرّف: النظر» ومنه 
قوله : 

يقول: يشتد علیها النظر لنرفتها وفتور في عینیها. والنجدة: الشدة» في هذا 
البیت . 

وجفون العین: التي تنطبق علی الحدقة. رافتار الیو رها کرت وهو 
حرف الجفن . وَالهَدْبٌ وَالْهَدَبُ: الشعر النابت على الشفر. 

قال : وفي الانف - إذا أوعي مّارنه - الدية . 

َالْمَارن: ما لان من لحم الأنف دون القصبة التي في آعلاه. ومعنی أَْعِيَ: أي 
استوصل قطعہء وكذلك: أُوعِيَ واسثوعب واشتوعی» کل ذلك حَسَنٌّ جيد. 

ولكل إنسان تیان في مقدم فيه» ثم رَبَاعِينَانٍ تليهماء ثم نابان تليان الرَبَاعتيْنِء 
ثم الأضراس بعدها. 

قال الشافعي رحمه الله: وِقَدَمُ الأعرج ويَّدُ الأغتم - إذا كانتا سالمتین - فيهما 
الدية . ۱ 

قال ابن الأعرابي: الْعَسَمُ: اعوجاج الؤشغ من الیدء وقال غیره: هو انتشار 
الوشغ » والمعنیان متقاربان. والژشغ: مفصل ما بین الکف والساعد» وقال امرژ 
القیس : . 


۳ ۰ و و ۳ 7 یس نے 02 

|| ۰ ہم ما دمم ع وه م م2 

ياهندلا تنكحي بومة عليه عققت ةة اخس ا 
5 ۔ ٤گ‏ م 2 


و ہیں E‏ ا و یں کی 0 
مسرت وشسط ازباعه بهدعىََ هو يبتغغيازنبا 


۲ 


و م 2 نهد ۰ و ر کت 
بل نبي كلس ےا اس تاو لت أن یط سا 


۳۹۹ 
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والحلمة من الرجل والمرأة: اه الشاخصة من لدي المرأة وتو ة الرجل. 
واللوقةة السواد حول الحلمة» وجمعها: لو 

واستشحاف الأذنين : یبسهما وقلة مائهما» مأخوذ من : حشف التمر» وهو سراد 
الذي يبس على الشجر قبل إدراكه» فلا یکون فيه لحم ولا له طعم. 

والعين القائمة : التي بياضها وسوادها صافيان» غير أن صاحبها لا يبصر بها . 

قال: وان جُبِرَ فانجبر معيباً بِعْجَرِ أو عرج. . 

فالشُجر : تعقد وزيادة يظهر في موضع الکسر» راتا عفر 0 ال 
نتوء فيه» وتعجرت العروق: إذا نتأت. وقال أبو عبيد: الْعُْجَدُ: العروق المتعقدة. 
وقال ابن الأعرابي : العُجْرَةٌ: نْفْحَةٌ في الظھرء فإذا كانت في الرة: فهي بُجْرَةَء قال : 
ثم ْمَل إلى الهموم والأجزان. ومنه قول عَليَ كرم الله وجهه (لما طاف ليلة وقعة 
الجمل على القتلى فوقف على طلحة بن عبيد الله رضي الله عنه وبكى» د ثم قال: عر 
علي أبا محمد أن أراك معفراً تحت نجوم السماء) إلى من أشكو عُجَري وَبْجَرِي؟ أي 
همومي وأحزاني. وقال الأصمعي: العُجْرَةٌ: الشيء الذي يجتمع في الجسد كالسَلْعَة» 
والتكيزة : تعوعا 

واصطدام الراكبين: أن يلتقيا في حُمُوَة الركض فيصدم کل واحد منهما صاحبه» 
فربما ماتا ودوابُهما من ذلك. وأصل الصَّدْم: الضرب الشديد. 

والعقّل : الدية» وكانوا يؤدون ‏ في الدية - الإبل» وجاء حكم الإسلام بها فقيل 
للدية: عقلء لأن الذي يؤديها يَعْقلها بفّاء المقتول. ويقال: عَقَلْتُ فلاناً: إذا أعطيته 
ديته» وعَقَلْت عن فلان: إذا غرفت ما جنايته» فيقال للذي يدفع الدية: عَاقل» 
لعقلّه الإبلَ بالعّل: وهي الحبال التي تثنى بها أيديهاء وجمع العاقل: عَاقلة» ثم 
عَوَاقِلُ: جمع الجمع. والْمَعَاقل : الدّيات أيضاًء وبنو فلان على مَعَاقلهم الأولى: أي 
على ما کانوا يؤدون قديماً. 

قال الشافعي : ولا يعقل الحلفاء إلا أن يكون مضى بذلك خبر . 

والحلفاء: هم الذين تعاقدوا على التناصر والتمالؤ على من خالفهم وقد فسرت 
لك حلف المطیّبین وحلف الأحلاف فيما تقدم. وكان الناس توارثوا بالحلف والنصرة» 


ثم نسخ ذلك بالمواريث. 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ ۲۰ 


۳۷۰ 
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إلى 0" ومنه : الاعتقال ای رن ات 
على عاقلة القاتلة» وجَمَلٌ فى الجنين 0 0 2 

فأما المشطح : فهو عود من عیدان الشیاه والفبطاظ :واا :الم قانه عيذ آو 
إن قيل لكل واحد منهما: غرّة» لأن غرة کل شيء: خياره» ویقال للفرس أيضاً: 
عق لأنه خير مال الرجل . 8 : بين جَارَتین o‏ 

یت اس 90ھ قش رام تج فاٹس 
وكل ما زلق من يدك فقد مَلص . 

قوله: وان اسْتھَلٌ الولد حين يسقط . 


أي: صرخ وصاح ورفع صوته فقد تم عقله. 


باب في القسامة 


يقال: قتل فلان بِالقَسَامَة» وَودي بالقسَامة: وذلك إذا اجتمعت الجماعة من أهل 
القتيل فادعوا قبل رجل أنه قتل صاحبهم» ومعهم دلائل دون البينة» فحلفوا خمسين 
يميناً: أن المدعى عليه قتل صاحبهم. فهؤلاء الذين يقسمون على دعواهم: هم 
اقام سموا: قا بالاسم الذي اقیم گا المصدرء من اہ افتاماً رکا 

وفي حدیث حُوَيْصَة ومُحَيْصَة أن النبي ب قال: (إمّا أَنْ يدوا صَاحبَكُمْ وإکا أن 

يُؤذنوا بحرب». 

أي : يُعْلّموا بنقضنا العهد بيننا وبينهم واقتبالنا الحرب معهمء يقال: آذنثه بكذا: 
أي أعلمته . 

واللّز: البينة الضعيفة غير الكاملة» ومنه قيل للرجل الضعيف العقل: أَلْوَْ 
وفیه لوت أي حماقة. والوَث: العهد الضعیف ایض ومنه قولهم : ولا السماء 


ولا اي آمطرتنا نظرا ضعيقاً. 
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وقتل الخطأ مأخوذ من: أخطاً يُخْطىء إِخُطَاءَ وخَطأ ‏ مهموز مقصور -: إذا لم 
يتعمد الجناية . فان تعمد الإثم قيل: خَطىة یخطاً خطتاً. وأما الخطاً ‏ بفتح الخاء - 
فانه اسم وضع موضع المصدر . قال الله عز وجل: «إِنَّ قَنْلهُمْ كان خطناً كبيرً» 
[الاسراء: ۰]۳۱ فهذا هو العمدء وقال الله عز وجل : لوَمَنْ كَل مُؤمناً خطاً» 
[الساء: ۲4۲. فهذا من اطا واحدهما ضد الاخر. والخاطیء: المذنب؛ 
وال "الذي لم يميم 


باب قتال أهل البغي 

ذَكَرَ قول الله عز وجل : وان طائفتانِ مَنَ المُؤْمنينَ افتتلوا فَأَصْلِحُوا بَْتَهُمَا 4 إلى 

قوله: إن الله بب الْمُقَسطينَ» [الحجرات: ۹]. 
ھ مس و و ے‫ 

قال : #ون طائفتان) ثم قال : «اقتتلوا) ولم يقل اقتتلتاء ولو قاله لكان جائزا 
لأن کل طائفة منهما: جماعة. 

وقوله: نان بََتْ إِحْدَاهُمَا عَلَى الأخرَى»: أي اعتدت وجارت» والبَغي: 
الظلمء والباغية : التي تعدل عن الحق وما عليه أئمة المسلمين وجماعتهم. ويقال: 
بَعَى الجرحٌ : إذا ترامى إلى فسادء وبَعّتِ المرأة: إذا فجرت والبَغيٌ: الفاجرة. 

«حتّی تفيء إلى أمْرِ الله: ترجع إلى أمر الله . 

وقوله تعالى: #وَأَمُسطوا»: أي اعدلواء يقال: أفعط فهو مُفسط : إذا عدل 
وقَسَط فهو قَاسط : إذا جار. 


قال الشافعي : ولم يذكر الله عز وجل في ذلك تَبَاعَةً في دم ول مالك 


آي: مطالبة واستدراكاً. وکذلك قوله: ظفَائبَاع بِالْمَعْرُوفٍ4 [البقرة: ۱۷۸] أي 
مطالبة بالمعروف . والتََاعَة: الاسم من الاتباع . 


وقوله: وما حَوَوْا في البَْي من مال رد على صاحبه إذا وجد بعينه . 
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واعتصمت بحبل الله : أي تمسكت به. 


وقوله : 
لآ یا أضبحيتا قبل تار الْمَجْرٍ Reale es‏ 
أي : اسقينا الصّبُوح من خمر أو لبن» يقال : صبحتةٌ صَبَحْتَةُ أصبحة: إا 
الفجر: ضوؤه وانفلاقه وهو : نویر أيضاً. يقال : TT‏ بمعنى واحد. 
وقوله: 
ا كرام على الْمَرَّاِ في سَاتَة المشر 
العَرّاءُ: شدة الزمان والمَخلٌ. وَاسْتُعرٌ بالرجل : إذا ثقل عند الموت. 
وقوله : 


اك ار نميا م هه یہ 0 0 خی یں 
أي : : قوق ويجور أن يكون أراد: : ما بقي لهم جماعة يمنع مثلّها العدو. وقوله 
عز وجل: «أولو به بقيّة يَنْهُوْنَ عن الْقَسَادِ» [هود: ۰۱۱ قیل: آولو دين وطاعق 
وقيل : yT‏ 
وقوله: ابوا الإمامّ العادل . 
أي : خالفوه وشاقوه وانتبذوا ناحية عنم یقال: جلست ده وه : أي ناحية. 
وقول ان یعنی أهل البغي - ما تقمُوا؟» فان ذکروا مَظلّمة بيّنةَ وُت . 
ما لما كقرلك : ما نوا وما سخطوا وما کرهُوا ومعناه: المبالغة في 
الکر اهة تالا ده والظلامَةٌ الم : واحد. 


و 


قال : ونادى مناد عَليّ : : آلا لا ی مير وَل ید على جریح. 


أي لا يجهز على جريح ولا یت يتمم بالقتل» يقال: ذَقَفْتٌ على الجريح: | 
عجلت قتله وكذلك: رت کے : أي سریع وكذلك: : فرس 


جَهِيرٌ: أي سريع العدو» وكل ذلك من الاسراع والتعجيل. 
قال: ومعاوية يقاتل جَادّا في أيامه . 
أي : مُجدا مجتهداً. يقال: جَادٌ ومُجدڈ بمعنى واحد. 
وقوله: أو منتضقا. 


أي : يفعل كما یفعل به وينال من جيش علي ما ينالون منه ومن جيشه . 


۳۷۳ 
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أو مُسْتَعْليا. 


أي : عالیاً. 
باب في الردة والكفر وألفاظها 


قال أبو منصور: الالحاد: الميل عن طريق الإسلام» قال الله عز وجل : ودروا 
لین يُلْحِدُونَ في أَسْمَائه» [الأعراف: ۱۸۰]: أي يجورون ويعدلون» وذلك مثل ما 
روي عن الكفار أنهم قالوا في قول الله عز وجل: طقل اذ وا ال و اذغوا الوخمن» 
[الاسراء: ۱۱۰] جاء فى التفسیر : أن العرب لما سمعت ذكر الرحمن قالوا: أيدعونا 
(لی این الی الله وإلى الرحمن؟ واسم الرحمن في الكتب الأول المنزلة على 
الأنبياء» فأعلم الله عز وجل أنَّ دُعَاءهم في الرحمن ودعاء‌هم الله برجعان إلى الواحد 
جل جلاله فقال: #أَيَّا ما تذشُوا» معناه: أي أسماء الله تدعوا ظقَلَهُ الأسْمَاءً 
الخشتی ؟۹. 

وملحدو زماننا هذا: هؤلاء الذين تلقبوا بالباطنية وادعوا أن للقرآن ظاهراً وباطناً 
وآن علم الباطن فيه معهم فأحالوا شرائع الاسلام بما تأولوا فیها من الباطن الذي 
یخالف ظاهر العربية التي نزل بها القران. وکل باطن یدعیه مدع في کتاب الله عز وجل 
- یخالف ظاهر کلام العرب الذین خوطبوا به فهو باطل لانه إذا جاز لهم أن بدعوا 
فيه باطناً حلاف الظاهر» جاز لغیرهم ذلك» وهو إبطال للأصل. وانما زاغوا عن إنکار 
القرآن ولاذوا بالباطن الذي تأولوه ليغروا به الخو الجاهل ولئلا يُنْسَبُوا إلى التعطيل 
والزندقة . 

يقال: لَحَدَ الرجلٌ وأَلْحَدَ: إذا حاد عن القصد. وكان الأخْمَرٌ ‏ فيما روى عنه أبو 
غیت فرق تما ئوہ العدت ماریت سادا ولكدت» موق َالإلْحَادُ في 
الحرم : استحلال حرمته . وقال شمر: اللَّحْدٌ وَاللّحْدُ: حرف الشيء وناحیته» وأنشد 
00ع کے کے ھی ےو 
قلتان فی لخدي صفا منقور 

وقال ابن الأعرابي: قبر مُلْحَدٌّ ومَلْحُودٌ: إذا کان خلاف الضريح» وأنشد 
للأخطل : 


¢ 5 5 00 5-4 72 7 ر U‏ 
أكَايَزِيدُ فاني لشت ناه حَنَى عيبي في الرفس ملخود 


۳۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب الفاظ الشافعي للأزهري 

أي: حتی يغيبني في التراب قبر مَلْحُودُ. قال الفراء: ركِيّةٌ لَحُودٌ: أي رَؤراء 
ممالة عن جوّل الركيّة. ويقال: الْتَحَدَ الرجلٌ إلى كذا: إذا التجأ إليه» والملجاً يقال 
له : الملیحد . 

وأما الکفر فله وجوه» وأصله مأخوذ من : کَفَرْثٌ الشيء: إذا غطیته» ومنه قیل 
لليل: کافرء لأنه يستر الأشياء بظلمته» وقيل الذي درا و فوقه درعاً ولبس 
فوقه ثوباً: كافر» لأنه غطى درعه بالذي لبسه فوقهاء وفلان كفر نعمة الله: إذا سترها 
فلم يشكرها. 

وقال بعض أهل العلم : الكفر على أربعة أوجه: كفر إنكار» وکفر جحود؛ وكفر 
معاندة» وكفر نفاق. وهذه الوجوه الأربعة من لقي الله بواحد منها لم يغفر له. 

فأما كفر الإنكار: فهو أن ینکر بقلبه ولسانه» ولا يعرف ما يُذكر له من التوحید» 
كما قال الله عز وجل: إن الَذِينَ كَفَرُوا سَوَاء عَلَيْهھِم أنْدَْتَهُمْ ام لَمْ تلْذِزِمُم ٩‏ بُؤمونَ4 
[البقرة: 7]: أي كفروا بتوحيد الله وأنكروا معرفته . 

وأما كفر الجحود: فإنه يعرف بقلبه ولا يقر بلسانه» فهذا: كُفْر جاحد» ككفر 
إبليس» وما روي عن أمية بن آبي الصَّلْتء وبَلْعَم بن باعورا. 

وكفر المعاندة: هو أن يعرف بقلبه ويقر بلسانه ويأبى أن يقبل الایمان» ككفر أبي 
طالب فانه قيل فيه چا وكفر قلبه: أي كفر هو مثل قوله : 
ولد علقت با باد دیس مُحشد مسن خر اذفان مره دیسا 
لول الم 1 أو حا کٹکۃ لوجذتني سَنْحاً باك ميا 

وأما كفر النفاق ET‏ » ککفر المنافقین . 

قال أبو منصور الازهري: ویکون الکفر بمعنى: البراءة كقول الله عز وجل 
- حكاية عن الشيطان -: «إني کفرث بمّا أَشْرَکْتُمُونِ من قَبْلُ4 [إبراهيم: ۲۲]: أي 
تبأت . 

وأما الكفر الذي هو دون ما فسرنا: فالرجل يقر بالتوحيد والنبوة ويعتقدهماء 
وهو مع ذلك يعمل أعمالاً بغير ما أنزل الله: من السعي في الارض بالفساد» وقتل 
النفس المحرمة» وركوب الفواحش ومنازعة الأمر أهلّه» وشق عصا المسلمين» والقول 
في القران وصفات الله تعالى بخلاف ما عليه أئمة المسلمين وأعلامٌ الهدى والراسخون 


۳۷۵ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
في العلم بالتأويلات المستکرهة واعتماد المراء والجدل . وأَقْصّدْ قولي فیهم على هذا 
المقدار وأكلَ آمرهم إلى الله عز وجل . 

وأما كفر الذي يعطل الربوبية وينكر الخالق ‏ سبحانه وتعالى عما قالوا ‏ فانه 

یسمی دَهْرِيًا ومُلْحداء واذا آرادوا معنی السّنّ قالوا: دهری . والذي يقول الناس : 
زندیق فان مہو ھر تی سی بی وقال: ردق وَزَنْدَقَِيٌ : إذا كان 
بخیلاً. وروي عن عطاء أنه قال : کفر دون كفرء وفسق دون فسق» وظلم دون ظلم . 
وهو كما قال. 

قال الشافعي : ولا يسبي للمرتدين ذرية . 

يعني : صغار أولادهم . واختلف أهل العربية في تسميتهم : ا فقال بعضهم: 
أصلها ذزمیّة. فترك فيها المیم؛ وقال بعضهم: أصلها: فغلِيّة من از لأن الله تعالى 
آخرج الخلق من صلب ادم کالذّد لوآشْهَدَهُمْ عَلَى آتفسهم لشت ربَكُم؟ قَانُوا: بَلَى» 
.[الأعراف: ۲ وقال بعض النحويين: ذرية كان في الأصل: ذُدُورَة على وزن 
فَعْلَولَةء ولکن التضعیف لما کثر آبدلوا من الراء الأخيرة با تاره قوف ثم 
آدغمت الواو في الياء فصارت : ذُوَيّة . 


ماجاء في الحدود 


قال الشافعي: إذا زنی وهو بكر - وکان نضو الحْلّقَ - ضرب بانگال النخل» اتباعاً 
لفعل النبی ككل . 

الازهري قال : الإنْكَالُ والأنكولء والْعتکَالٌ والْتکوك: هو العرجونْ الذي فيه 
أغصان الشماريخ التي عليها الُشر والتمرء قال ال 3 ي: «خذوا له عفكالاً فيه مال 
شِمراخ فَاضرِبُوۂ بها» وائجُڈوژ والعُرْجُون والامَان: أصل عودها الذي يستقوس إذا 
عَتَىّء يشبه به الهلال إذا دق . والمُتَعتْكل : العذق ذو العَتّاكيل . 

فأما المتّيخة التي جاءت في الحديث أنه ضرب سكران بهاء فإن أحمد بن یحیی 
تعلباً روي عنه آنه روئ عن ابي زيد آنه قال: يقال للعصا: اة والميتخة 
اتوہ زولها اليج .عقر ۳ 

كال ای قرو ہمت العرت ارال تلوط اللي مخ اتا عقا تما 
سموا السيف عصاء ويقولون: عَصَیْتٌ بالسيف: أي فرب به. وأثبت لنا عن أبي 


۳۷۹ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


وھ ا قال: عصو ته بالعصّاء يعني : ضربته 31 قال : 020 


۳ وھ ۰ کت ہے 7 
ھی ار شتی ا یا اب و وین متیر 


وقال النبي لل : «إذا رَنث أَمَهُ أَحَدِكم فَلْيَجْلِدْهَا وَل 

معنى التثريب : التقریع والتوبیخ. 

وقال النبي كل «ا قَطعَ في تَمَر ولا كمه . 

آراد : : ثمر نخلة غير محرزة بحائط حصین . وك الكقل ا وهو لدف 
أيضاً. وحريسَة الجبل : مشق من سارحة ترعی ز في الجبل» والْمُخْتَرس : السارق» 
وهي الحَرَائسنٌ : للشاء المسروقة 

وقوله: قطعت يده ثم خسمّت 

أي كوي ام ی وت الدم» وأصل الحسم: القطع ومنه قول الله عز 
وجل: «مبْع یال ود نيه یام خُسُوماً» [الحاقة : ۷ أي متتابعة كما يُتَابَعٌ الک على 
المقطوع حتی ت الس . وبعضهم یقول: إن معنی الحسوم آنها تَحْسمُهم وثفنیهم 
وتقطع دابرهم . وسیف خُسام: أي قاطع . 

وروى الشافعي عن النبی اة أنه انی َ بشارب فقال : «اضربُو4» ثم قال : «بکتوة» . 

قال الأذهري: التبكيت : أن يقال في وجهه ہما يكرهه من الكلام ور بل لوم 
وتأئیب . ۱ 


ی 


أجْهضت: أي آزلقت وأسقطت . وذو بطنها: لها. 

قال وأرسل عمر بن الخطاب رضي الله عنه إلى امرأة فأجهضت ذا بطنها . 

وقال : حر لكر يمي و و وت 

الشلعة : رة تبر - کالبترة وأكبة منها - فى راس الانسان وجسده. وأما العلعَة 
E‏ ۱ 

وَالأَغْلّف والأغرَمٌ وَالأَغَرْلٌ والأرْعَلُ : لفلف الذي لم يختن» والجميع : عُلْفٌ 
وغرمٌ وغرل وزغل وت 

ویقال : غذر الغلامٌ» فهو مَعْذَُودْء ویقال: 


: آغذ 


35 فهو مُعْذَد: إذا خن ویقال : 


۳۷۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
مزع عُفِضَتْ کے e‏ ا سے : الختان» اروف اار2 
خافضون: إذا یو و سا وقال ال کا لام عطية : «ذا عَففتِ 
فأشمع. فان آشری للوجه»: أي کشت وآنوه 

ويقال للغلام ۔ إذا سو ے مس سو لالز قد عُذْرَ فهو معذور 
وذلك الوجع يقال له: ال2 وغذرة الغلام : 2 قلفعه قلمثة: وللحازية رل اٹ : احداهما: : ما 
تقطعه الحافضة من نواتها» والاخری: موضع الخاتم من البکر . والدغة : غمز حلق 
المعذور وهو : الاغلاق أيضاًء وقد جاء في الحدیث» وهما شىء واحد. 

قال : و|ذا آصاب أل الؤذة من المسلمین. . على تو ضمنوا ما آصابوا. . . 

والّاثرة : العداوة» وهي الوَثْڑ والدّعْتُ والحسيفة والحسيكة والضبة والكتيفة . 

ويقال: جَمّل صَوْلٌ وجمال صَوْلٌء لفظ الواحد سواء: إذا كان يصول على الناس 
فيأكلهم. وهذا كما يقال: رجل زؤر ورجال زَوْژ. 

وقال النبي وك لرجل عض يد رجل فانتزع يده فسة ت ننه : اید ید في فيك 
تَقْضِمُهَا كأنّهًا في في فخل؟». 

القضمٌ : العض بالثناياء فإذا كان بأقصى الأضراس فهو: حَضمٌء يقال: قَضمْ 
یقَضم قضماً وخضم یَخضم خضماً 

قال الشافعي : فان عض قفاه فلم تنله يداه فنتر رأسه من فيه نترة. 

أي : انتزعه وسله. والعرب تقول: ضرت هی وطن نشف رمي سَعْرٌ. قال ابن 
السكيت: معنى الٹٹْر: أن يختلسه اختلاساء قال: والهبر: أن يلقي قطعة من اللحم 
بالسيف إذا ضربه بها . 

قال: فان بَعَجّ بطنه بسكين . 

أي : شقه بهاء والبَعيجٌ: المشقوق» وقد تَبَعَجَ وتبرّل : إذا تشقق 

وقال علي بن أبي طالب کرم الله وجهه - - في الذي قتل رجلا وادعى أنه وجده 
يزنى بامرأته - : إن جاء باربعة شهداء وإلا فیط بو 


کے 


یقول : نم ام ما دی منز ها وإلا سلم إلى ولي المقتول. قال 
ابن الاعرابي في قوله : والا لفط ب برْمّته : : آي یسلم إلى ولي المقتول في حبل لد 


۳۷۸ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
وقیدٌ فيه إلى الولي حتى يقتص منه. وأصل الرّمّة: الحبل البالي يقلد بها البعير» ثم 
صار مثلاً للشيء يدفع بأصله وكليته» ومنه قول ذي الرٌمّة - وبھا سمي : ذا الرّمة -. 
ا ع دوب لقم 2 وتحوة ف 7 اد | ره 2 الق ل 

قال : ونظر النبيّ ی إلى رجل قد وضع عينه على ثقب باب دار وفي يده مد 

ی ۔ 5 و #ر وه 5 

والمدرّی: الحديدة التي يدرّى بها الشعر: أي یسوی ویلوی بها الشعر ويحك 
نها الراس ایض ويشبه بها قرن البقرة الوحشية» ویقال لها: مَذْرِيَةٌ قال الشاعر . 
ام ۳ ۳ ° 4 5 9 فو و 50 و 

الحمالیج : منافخ الصاغة. 

وقال النبي ل : «البثر بان والمَخدن جباق واْعَجْمَاء جزخها جُبَان . 

فأما البثر : فهي الرّكيّة العاديّة بالفلاة» یطیح فيها الانسان يموت فدمه هدّر 
باطل . وكذلك المَعُدن : ینهار على حافره فیقتله فدمه هدر . والعجماء : البهيمة تنفلت 
فتصيب إنساناً فى انفلاتها فتقتله» فدمه هَدَ5ٍ 

والتفش ۔ بتحريك الفاء -: أن ينتشر الإبل بالليل فترعى» وربما رعت مزارع 
الناس فأفسدتهاء وقد أنفشتّها: إذا أرسلتها ليلا ترعی» وهی : إبل ناش قال الله عز 
وجل: إِذْ تفشث فيه عم القؤم» [الأنبياء: ۷۸]: أي رعت في الحرث ليلاً. وأما 
لش - ساکن الفاء فهو ٹفش الصوف. 


ماجاء في الجهاد 
قال الله تعالی: تب عَلَيْكُمُ الال وَهُوَكُرْةٌ لَكُمْ4 [البقرة: ۲۱5]. 
أي : ذكره لكم. وإنما كرهوه على جهة غليظه عليهم ومشقته لا أنهم كرهوا 
فرض الله عز وجل . وهو: الگرْۂ والكراهة والکراهیة . 
قال الشافعي في كتاب الجزية: وليس للإمام أن يُجَمّر الخزيّ» فان جمّرهم فقد 
أساء» ويجوز لكلهم خلافه والرجوع . 


وأخبرني المنذري عن الصيداوي عن الرياشي قال: إذا حبس الجيش عن النساء 
فقد جمرواء وأنشد: 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهريي سس ۳۷۹ 


ےر هم 


واشك قد جر تان اتا رما حى تيا لام انیا 
ولا شع تجویرناعن ناتا ثُهِذْلَكَيَاماً'شِيبُالنَوَاصِيًا 

فال ابو تون واس ال أن يُجْمَع الغزاة في الثغر ولا يوذل لهم في 
القفول إلى أهاليهم» وكل شيء جمعته فقد جَمَرْنُةُ وجَمَّرْتّه» ومنه: جَمرات من 
وجمّرات العرب» وقد تقدم تفسيره والغز : جمع غازٍ» مثل : حَاجٌّ وخجیج. 

قال: ومن كان من أهل الكتاب قوتلوا حتى يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون . 

قيل معنی : عن يد: أي عن ذل وقهر واستسلامء كما يقال : أعطى بيده: إذا ذل 
واعترف بالانقياد. وقيل: عن يد: عن قهر وذل» كما تقول: اليد في هذا لفلان: أي 
الأمر النافذ لفلان. وقيل: عن يد: أي عن إنعام عليهم بذلك» لأن قبول الجزية وترك 
أنفسهم : نعمةٌ عليهم وید من المعروف جزیلة. وقيل: عن يد: أي يعطيها بيده ولا 
يتولى إعطاءها عنه غيره فان ذلك أبلغ في صغاره. وقيل: «حَتَّى يُمْطُوا الْجِزیَة عَنْ 
ید [التوبة: ۲۲]: أي عن جماعة لا يعفى عن ذي فضل منهم لفضله. يقال: 
المسلمون يد على من سواهم: أي كلمتهم واحدة. 

قال الشافعي: وَمَنَّ رسول الله ية على أبي عَزَّةَ الجمّحي على ألا یقاتله 
فأخفره . 

الاغفاژ: نقض العهد والخیس به» وهذا من: أَخْمَرْتُ ‏ بالالف - إِخْفاراً. فأما: 
دك ال وتو ف الم ی تیه رال نهر 
منج بوم سوم وس كيك( ی ا وی اد ات ار 

تحت بفلان: إذا استجرت به وسألته أن یکون لك خفيراً. 

والخفیر : المانع» ومنه قوله : 

من أن يُضَامَ حَفِيدُ 

وقوله عز وجل: ا مُتَحدفاً لفتال أَوْ مُتَحَيّزَاً إلى فة وقال: «وَمَنْ یلم 
يَوْمَئِذْ ذُبُرَ 4 [الأنفال: ]٦١‏ يعني: يوم حربهم. . ونصب طمُتَحَرّفاً» و «مُتَحَيّزاً» على 
الحال» معناه: أن يتحرف لأن يقاتل مستطرداء وهو إذا رأى فارساً تعمد أن يستطرد له 
متحرفاً عن قتاله لكي يتبعه فيجد فرصة فيكر عليه. و طمُتَحَيّاً إلى فة : أي إلا أن 
يكون منفردا فينحاز مع فئة» وحيزهم : أي ناحيتهم . والأصل في متحيز: مُتَحَيُورٌ 
فقلبت الواو ياء ثم أدغمت في الياء. 


۳۸۰ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للآزهري 


قال الشافعي: وعقر حنظلة ب بن الراهب بأبي سفیان بن حرب يوم لد فاكْتَسَعَتْ 
به فرسه فسقط عنهاء فرأى ابن شعُوب حنظلة فقتله واستنقذ أبا سفیانء فقال أبو 
سفیان : 

وعَقَرَ به : أي عرقب دابته . فاکتسعت : أي رکبت و 5 7" 
یقال : کسعه: ]ذا قورت موخره. فاستنقذ ایا سفیان: لی نجاه وخلصه. رات 
الرحيلة : التي لا تََخْفَى لصلابة حوافرها والنعماء : إنعامه عليه باستنقاذه. 

وقوله : وقتل دُرَيْدُ بن الصّمّة في شجًار . 

الشجَاژ والمُشْجَدُ: مركب للنساء دون الهؤدَج . 

وقوله: «وَهُمْ یذ عَلَى مَنْ سوَاهُم» . 

يعني: المسلمين. يقول: هم كلهم كلمتهم ونصرتهم واحدة على جميع الملل 
المحاربة لهم. يتعاونون على ذلك ويتناصرون ولا يخذل بعضهم بعضاً. وقوله: 
وی بِذمّتهمْ أَدْنَاهُمْ4 الذمة ها هنا الأمان يقول: إذا أعطى الرجل منهم العدق 
آماناً جاز ذلك على جمیع المسلمین لیس لهم أن یخفروه. وان كان الذي مهم 
آدناهم : أي آخستهم. مثل أن يكون عبداء أو امرأة» والدّني: الخسيس الذون هن 
الناس . 

وقال رجل من الأنصار للنبی يكلِ: ما لي إن فتلت صابرا محتسباً؟ قال «الجنة» 
فانغمس في العدو فقتلوه. 

لصا ا مسا أي لا آفر وأصایر العدو مُختسب 1: أي طالباً للثواب وللأجرء 
یقال: فلان يَحْتَسبٌ کذا: أي یطلبه ویریده. وقوله: في العدو: أي تخلل 
جماعتهم وتغیب فیهم كما ینغمس الانسان في الماء: أي يخيب فيه . والعدو : جمع 
هاهنا . 

قال : وَعَارَ لابن عمر فرس فأحرزه المشرکون . 

عَارَ: أي ذهب وانفلت وَرَکب رأسه. ویقال: سمي العَيّْدُ: عَیْراَء لذهابه في 
الفلاة متوحشاً لا يَلُوي على شيء. وقیل: سمي عَيْراًء لنتوته على وجه اللأرض» ومنه 
قيل لبؤبؤ العين : ین لأنه لا يكاد يهدأء ومنه قيل للغلام الذي خلع عَذَارَهُ وذهب 


۳۸١ 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
حيث شاء: عَيّارُ ومنه قولهم: بل عَيْرِ وَمَا جرّی: أي قبل طرف العين وجريه - أي 
وجريه في النظر -» وفرس مُعَادُ: إذا كان مُضَمّراً: وذلك أنه كب حتى عَارَ - أي ذهب 
شا رقال العاف + 
موا یلم تع اذكب حا ج ‏ ت ا O‏ 
أي : ضَمَرُومَا ڈ ثم اركبوها. وأنشد ثعلبٌ والمبژد: 
وَجَذنَافي كاب بني ٹییسم اَی الیل بالوّئض المُعار 
قال ثعلب : اختلف الناس في المُعَار» فقال بعضهم: هو الفرس المحذوف 
المع وقال بعضهم: هو الا الات وقال ابن الاعرايي: هومن فارگ وفال 
بعضهم : هو الگمین . 
وقال الشافعي : وإذا سي الطفل میں کک کی > قال : ومن عَتق 
کے فد تورك حي إلا کسی بدي ب من ورین 
يقول: هذا الطفل - إذا شُبي دون أبويه ‏ إذا عَتَقّ فجاء رجلٌ فادعى أنه نسیبه» لم 
يورث المدّعى منه دون بينة بقيمهاء لأنه حميلٌ: أي محمول النسب. ومولاه الذي 
أعتقه أحق بميراثه ممن ادعى بينه وبينه قرابة» وقال الکمیث في الحميل وَجَعَلَهُ بمنزلة 
الدّعيّ . 
لام ن شم من غیسر فقر ولا ضواهء مَنْرَّلَةالْحَييلٍ 
يعاتب قضاعة في تحولهم إلى اليّمَن بأنسابهم وإنزالهم آنفَهم منزلة الأدعياء . 
وقال ‏ في باب المبارزة -: فان بارز مسلم مشركاً على ألا يقاتله غیژہ وّفی له 
بذلكء فإن وَلّی عنه المسلم أو جرحه فأثخنه فللمسلمین أن يحملوا عليه ويقتلوه. 


اح 


قوله : أَنْحْتَهُ: أي تركه وقیذاً لا حَرَاكَ به مجروحاً لا یقومء هذا معنى الإثخان. 

قال: ولا یت مبارژُ المشركين إلا أن يستنجدهم . 

ات رظنت شرف لگ کی خن اين ال شین اج هه أي 
استعان بي فأعنته . 

قال الشافعي: ولما جمع رسول الله ية سَبِيَ هَوَازِنَ وأموالَهُمْ» جاءت هوازن 
رکلموه وسالوه ان گر علیهم وقالوا: انا لو كنا ملعك من نای نسبه عن ظا زات 


۲ےس سے مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
أحق المكفولين. فخيرهم النبي و بين الگبي والمال» فقالوا: خَيّرتنا بين أحسابنا 
وأموالنا فنختار أحسابنا . 

آما قوله : لو كنا مَلَحْنَا: فمعناه: أَرْضعْنًا. وكان النبی ية مسترضعاً في هوازن» 
فذكروه حق الْمَلْح - وهو الرضاع - فأجابهم إلى ما طلبوا. 

وقوله: نت أحق المکفولین: اق ای من كفل في صفره امم رز حتی 
نشأء قال الله عز وجل : يم يَكْفُلُ مریم [ال عمران: 46]. 

وقوله: خیرتنا بین احسابنا وأموالنا فاخترنا آحسابناه فالأحسَاب: جمع 
السب وهو مأَثْرَة الرجل وما يعد من مکارمه» سمي ذلك: حَسَباًء لأن المُفَاخرَ 
منهم إذا ذكر مُفَاحَرَةَ عدَهَا. فالحَسَبٌ بمنزلة المَخُشوب؛ كالعدد بمنزلة المعدود؛ 
وكالخبط والتَّمْضِ بمنزلة المخبوط والمنفوض. وكان في السبي آطفال أولادهم 
وحُرَمُهُم دلو اختاروا أموالهم عليهم لَعُيّدُوا بذلك» فعدوا استنقاذهم من الاسار 
مفخراً لهم ومأَثرة تحسب لهمء ولذلك قالوا: نختار أحسابنا على أموالنا. 

وقال ابن السكيت: الحسب والكرم يكونان في رجل وإن لم يكن له آبا لهم 
شرف. ورجل حَسّيب: كريم بنفسه. قال: والمجد والشرف لا يكونان إلا بالاباء 
يقال: رجل شریف» ورجل ماجد: له اباء متقدمون في الشرف. ويقال: افعل ذلك 
زی جو رس 
3 قال الشافعي: اتوت قبائل العرب - قبل أن يبعث اللہ عز وجل محمدا گل 
- فدانت دين أهل الکتابء فأخذ النبی ل الجزية من أَكَيْدَرِ دُومّة - وكان مِنْ کندة 
- ومن أهل نَجْرَانَ وفيهم عرب. 

معنی اتوت : أي انتقلت من باديتها إلى أهل القرى» فدانت بدين آهل القرى من 
اليهودية والنصرانية» فأخذ النبيّ 6 منهم الجزية وتركهم على دينهم كما ترك أهل 
التوراة والإنجيل من بني إسرائيل . قال الأزهري: دَوْمّة ودُومّة: لغتان. 

قال: وان آوی أهلٌ الجزية عیناً للمشركين في بلاد المسلمين. أي: طليعة لهم 
وجاسوساً يتجسس الأخبار ليؤديها إليهم. 

والهذنة والھُڈُون: السكون: وإذا سكنت الفتنة بين فريقين كانا یقتتلان - على 
شرط تراضيا به» ومدة جعلا لها غاية على ألا يُهَيّدَ واحد منهم صاحبه ‏ فذلك: 
المهادنة . وأصله من : الهدّون: وهو.السكون. 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري سس ۳۸۳ 

قال الشافعي: وان ظهر من مهادنین ما يدل على خیانتهم نبذ الیهم عهدهم 
وابلفهم مأمنهی ثم هم حَرْب : قال الله تعالی : «وامّا تحَاقَنَ من قَوْم خيانة قاثبذ ایهم 
لی سوا [الانفال : .]٥۸‏ 

ومعنی الاية - واللہ علم - یقول: إذا كان بينك وبين قوم من المشرکین مهادنة 
وعَهّْد إلى مد فخفت خيانتهم ‏ أي نقضهم العهد - فلا تسبقهم آنت إلى مثل ما 
آرادوا من الغدرء ولكنك تنبذ إليهم عهدهم وتعلمهم أن لا عَهْدَ بينك وبينهم فاذا 
استویتم في علم نقض العهد فحینئذ إن أردت الایقاع بهم فعلته . 

قال : ولما نزل النبی ية المدينة وادع اليّهود كافة على غير جزية . 

أي : هادنهم على ألا يؤذوه ولا يؤذيهم » ويتركهم وديتهم» ويتركوه» وأصل 
الموادعة من قولك: وَدَعَ يَدَعٌ: إذا سکن ووَادَعْتَهُ: فاعلته من السکون - مثل 
هادنه» ورجل وادغ: ساكن رافه» والدَّعَةُ: الرفاهية» وفرس وَدِيمٌ ومُودَمٌ: إذا أعفى 
ظهره عن الرکوب» وقال ذو الإصْبَع العَدْوَاني یصف فرسه وتضییعه إياه : 


0 
۷ 


۱ _۔ 


قم ا تیه وود ی لا الشزثِ ريح أَوْقَرِعَا 
قال الأزهري : والمُهَاوَدَة مثلُ المُوَادعَة أيضاً: والسَرْبٍ: ما ژعي من المال . 
ماجاء في الصيد والذبائح 
اشتشلى» وإذا ََذٌ حبس ولم يأكل» فهو مُعَلّم. 
معنی اق أي دعی » واشتشلی : أي أجاب » كأنه يدعوه للصيد فيجيبه ويعدو 
دَعَوْثهُ قال الشاعر : 
نا باشم اراح فأَفبلث رتکاوکانت فل دنك تست 
فا تفه دعاها فاق اك سر یقال : رَنَكَ ينك رَنکا: إذا آسرع. 
وروي عن ابن عباس أنه قال: كل ما أَصْمَيْتَ وَدَعْ مَا اَنمَیْتَ . 
الاصَمَاء: أن يأخذه الكلب بعينك وأنت تراه يصيده و تست فيه ويسيل دمه 
فتلحقه وقد قتله» فهذا یڑکلء والأصل في الإصّمَاءِ من: الصَمَیَان» وهو السريع 


4+ لل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
الخفیف» والمعتی: کل ما قعله کلبك اق تراه. ومعنی ما انك آي غاب عن 
عينك ولم تره» فلست تدري أمات بصيدك أم عرض له عارض آخر فقتله» يقال نم 


- : إذا مضت والسهم فيهاء وَأنْمَيُْهَا أناء وقال الحارث بن وغلة: 
قال لیمی قذغيت فتی فان لا نشمسي رائ نے 


قال آبو منصور: قوله: «قد غنیت فتی»: قد عشت حدثا صمي إذا رمیت: أي 
تنل على المکان. والان فد شخت فليس فيك إصْمَاء للصيد ولا إنماء. والانمَاء: أن 
يَرمي الصید فیغیب عن عينه ثم يدركة ميتاً. 

وقول الله عز وجل : لإا ما دک > [المائدة: ۰۲۳ 

أي : إلا ما أدركتم ذكاته من هذه التي وصفتهاء ومعنى التّذكية: أن يدركها وفيها 
بقية تَشْحَبُ معها الأوداج وتضطرب اضطراب الذي آدرکت ذكاتةُ. وأصل الذَّكَاءِ في 
اللغة: تمام الشيء وكماله» ومن ذلك: الذكاء في السن والفهم: تمامها: 
مذ : إذا استتم 5 وذلك تمام قوله» ورجل ذكي : أي تام الفھم سریع موی 
ودَكَيْتُ النار: أتممت وقودها. وكذلك قوله: إلا مَا ذَكَبْكُمُ4: أي ذبحتموه على 
التمام . 


يي 


وقيل للنبی بلا : انا لاقو السدو غداً ولیس معنا دی فباي شي» نذیح؟ 
فقال 5ء : «آنهژوا الاُمَ بمّا شنم إلا الظفرَ والسَنّء وا آگا الم فَعَظمٌ وأمًا 
الظْثُرٍ فمدى الحبش» . وفي حدیث عَديّ أنه سال النبي ا فقال: إنا بی اليد 17 
نجد ما نذكي به إلا 3 فقال : «أفرٍ الدّمَ بما شفت». وقال این عباس : 1ك ما 
ری لد یر مرد 


فأما قوله: «انهروا الام بِمَا شْم» فمعناه : سوه حتی يجري کالنهر الذي يجري 
فيه الماء» ومعناه: قطع الأؤدّاج والمبالغة في استیعاب قطعهاء وکل شيء وسعته فقد 
آنهرته » ومنه قول الشاعر يصف طعنة : 

مَلَكْتٌ بها كي فأنهرث فَنْقَهَا یی قَائِمٌ من ونا ما راء 

والسَنٌ والظفر: کل سن وکل ظفر کانا - منزوعین أو غير منزوعین - لا يجوز 
الذكاة بهما. 


۳۸۵ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


2 | يم 7 و 2 
والظرار : واحدتها ظرف وهو حجر محدد صلبٌ» ويجمع الظرر : ظرّانا ومنه 


بجسره نجل الران تایه | :ھک ای روش رای 

وقوله: 9أثز الام ہما شفت»: اي صله وآجرہ؛ ومنه قبل :- مريت« الناقة قاتا 
أمْريها : إذا مسحت ضرعها لتَدرَ. ومن رواه: «آمریء الم بما شثت» معناه : اجعله 
کاللتع:ائریء شنت إذا شلب وقد رواه بعضهم : «أمر الدّمَ ہما ششت»: أي أجره 
واشلده يقال : ماو يعور مرا إذا جری وسال» وأمَوْثُةُ أناء وقال: 


توف ہبہ جن وت وی ماء اراي 
خر : 


داي مَارَتْ بفلج دِتَاومُ هم القَزْم كل القزم د کا و اند 
یقول : كل الذين قتلوا مج وخ تين فری لدم - ومَارَتْ دماؤهم: أي 
شالت علی الارض من کثرتها يقال : موت الدم آمیه :٤‏ أي أَسَلته فمار: أي 


سال 
وقوله: هم القوم كل القوم: : هذا تعجب من كرمهم وفضلهم. وقوله: الذي› معناه : 
الذين. 


وقوله: كل ما أَقْرَى الادواج غير مُكَرَدِء يقول : كل شی من الظرار وشقّة العصاء 


3 


کے نے و بی تر دنه - فهو غير مثَرّدء والمثرّد : ما قَعَلَ بتقله 


کی ہے 
و 


وهشمه» ولم يقل بحده وشقه. يقال: أَفْرَيْتُ الثوت وغیره: إذا شققته وَأَفْرَيْتُ 
الجلّدَ: إذا شققته تشقیقاً ليس على وجه الصلاح والتقدير» فإذا در وقطعْتَ على 


جهة الصلاح: فقد فَرَیْتَ وقال زهير: 
2 ہ یہ کہ ب اسه خی سر اس اوقا 
ولانست تفري مسا غلقست وب سض القسوم يخلق شع لا ي 
خلقت: قدّرت : یقول: إذا قدرت شيئا سویته ثم قطعته» وغيرك لا يفعل 
كذلك. 
قال: ولو وقع الصيد على جبل فتردى عنه كان متردياً لا یڑکل . 


والئرَڈي : أن يقع من رأس جبل أو يَطِيحَ في بثرء وأصله من: رَدَیْتٌ ا 


رمیت کر زدیا والمرادة: حجر يرمى به » ویکون تَرَدٌی بمعنی هلك من : دی 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ ۲٢٢‏ 


(n ہا‎ 


سس مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
یزدی رَدىّ» والمتردية - في القرآن [المائدة: ۳]- من ریت : : آي طرحت» فتردی : 


أي سقط . والمَؤْقُودَةٌ والوقيدّة : التي تُقَلُ بشيء ثقيل مثل الحجر المُدَمْلّك والعصا 
الضخمة. 


ماجاء فی الضحایا 


م کرت کر کے کو کر یک 
روي عن النبي و أنه ضحى بکبشیْنِ أَمْلحَیْنِ أَفرَنیْن۔ 
قال أحمد بن يحيى: قال ابن الأعرابي: الأَمْلح: الابیض النقي البیاض» قال : 
وقال آبو عبیدة: الأملح: الأبيض الذي ليس بخالص البياض فيه عفرة. قال 
. الأصمعي : والاملح: الأبيض بسواد رواه أبو نصر عنه. قال ثعلب با: والقول - ما قاله 
می قال : وأخبرني عمرو بن أبي عمرو عن أبيه قال : لالخ ار وهو 
لب يسراد - وافق الأصمعي - قال أبو منصور: وروی أبو عبید قال: قال الكسائي 
وأبو زيد: الأمَلّح : الذي فيه بياض وسواد ويكون البياض أكثرء وأنشد: 
۹ 1 در قد لبنت 1 وبا 
3 خی ات ال داش قاعا اہ یا 
لقع 5 اا ود نیا 
قال الشافعي رحمه الله : والعَفْرَاءُ أحب إلى من السوداء . أراد بالعفراء: البيضا 
وروي عن عمر رضي الله عنه أنه قال: لا تُعْجِلوا الأنفس أن تَرْمَّقّ. ونهى عن 
النّخع . 
أراد بالأنفس هاهنا: الأرواح التي بها تكون حركة الحیوان» واحدها: نَفْسٌّ. 
وزهوقها: خروجها من الأبدان وذهابهاء يقال: رت نفشه تَزْمَرٌ يُمُوقاء ور فلان 
بين أيدينا يَزْهَقّْ: إذا سبقناء ورَهَقَ الدابة - إذا سمن - مثلهء وليس فى شىء منها: 
رهق . ۱ 


وأما النَّحمٌ : : فهو قطع النخاع وهو الخيط الابیض الذي مادته من الدماغ في 
جوف الفقار كلها إلى عَ'جْبٍ الذَنبِ وإنما سم الذبيحة : إذا أبين رأسهاء فان ذبحت 
من قفاها فهي : القَفيئةُ . 


۳۸۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للآزهري 


قال الشافعي: وان ولدت الضحيّة لم يشرب من لبنها إلا الفضل عن ولدها وما لا 
اللهك : أن يبلغ منه فقذہ لبن أمه مبلغا يُهِْلَهُ ویلضیه . 


باب العقيقة 


والعقيقة : التي تذبح عن المولود» سميت: عقیق باسم عقيقه : یھر 
الذي یکون على رأسه حين یولد. واٍنما سمیت الذبيحة : عَة عَقیقت لأنه يحلق عنه ذلك 
الشعر عند ذبحهاء ولذلك جاء فى الحديث «أميطوا عَنْهُ 4 اذى يعني بالأذی : ذلك 
الشعر الذي E‏ ات الشيء باسم غيره إذا كان معه أو من 
سببه » وقال زهیر یذکر حمارا وحشیا: 
دنك ام نب لین جساب عسه من عقیقیے عق ےء 
ویروی: فراء وقال امرژ القیس : 
ایشا هنش سے E‏ ...یه 2 شب 
بعش کپ الذي لایرف راہ فرکه لحمقه فلم يحلقه. والألخشث: 
الذي في لون شعره حمرة تضرب إلى البياض . 
وروی الشانمي في حدیث سوچ : سمعت النبئ يله 
یقول : «أَِوُوا الطَيْرَ على مَكتاتها». 


آراد بِمَکناتها: أمكنتها التي تجثْم علیها باللیل . وکانت العرب آهل زَجْر وطیرّ 
فاذا غدا أخدهم لمُهّم فمر بمجائم الطیر آثارها يزجر أصواتهم یستفید منها ما يمضي به 
في حاجته آو ينصرف عنهك وهذا هو الطیرَۃً المنهي عنها فنهوا أن يَتَطیّرواء وأمرواء 
أن يقدُوا الطیر على مجائمها. 


وقال ابن الأعرابي ‏ فيما روى الطوسّي عنه -: نزل القوم على سكتاتهم 
ومکتاتهم ونرلاتهم: أي على مكانهم» وهذا أحسن مما ذهب إليه أبو عبيد: أن 


ر ۶ ر 11 ۶ 2 5 
المكتات: بيضهاء وأن أصلها للضبّاب فاستعيرت في الطير 


۸ سس سے مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
باب ما يحرم من جهة ما لا تاکل العرب 
قال الشافعي : وله العرب للْحکاء والخطاء والختافن فلا تأكلها. 
فال آبو منصور: فاا اللحكاءة فهي دويبة کأنها سمكة» تکون في الرمل» إذا 
رآها الانسان غاصت في الرمل وتغیبت فيه» والعرب تسمیها: بات النّقَاء لسکونها 
نقیان الرمال» وتشبه آنامل الجواري بها للينهاء ومنه قول ذي الرٌمّة : 
۱ نات الا تخفی مراراً وت 
فا ای کررت سرت الاغزات سر تهاه :رگا U‏ نغلکة: 
الشافعي : اللّسْكَاءء وکأنها لغة أهل الحجاز. 
وأما العظاء: فهي هُنَيّةَ ملساء تعدو وتتردد کثیراء تشبه سام أبرص الا آنها لا 
تؤذي» وهي أحسن منه . 
وقال: وضع بين يدي رسول الله يكل الضث مشوياً فعافه . 
أي : لم تطب نفسه لاکله لانه دة لا من جهة التحريم 


باب ما جاء في 
السبق والرمي 


الازهري قال : النضال في الرمي» والرهان في الخيل» والسباق یکون في الرمي 
في الخیل . والعبق: مصدر سبق يَسْبقُ سَبقاء وَالسَبَقُ ‏ محرك الباء -: الشيء الذي 
متاق علا . وحکی ثعلب عن ابن الاعرابي قال: البق وَالْخَطْرُ والنَّدَبُ والقرغ 
والْوجَبُ : عله الذي ہے تم ولا فمن سبق أخذهء قال: ويقال فيه 
كلّه : فَكَلَّ ‏ مشدداً ‏ إذا آخذه يقال: سبق : إذا أخذ ا : إذا أعطى السبق» 
قال : وهذا من الأضداد وهو نادر. وقال ال بترب بن السکیت دافيما آخبرني المنذري 
عن أبي شعيب الحراني عنه -: الت الخطرع و اند لَْروَۃ بْنِ الْوَرْد : 


ره + لومم 58 يو ے> ۳ ا ۳ ت o‏ 7 ۱ 
آبهلك فمُعْتَم وید ولم افم على ندب يوماولي نفس مُخطر 
ورجل نَدْبٌ: إذا كان خفيفاً فیما يُنتدب له من الحوائج الأول محرکآومذا 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري سس ۳۸۹ 
مخفف . والنّدْبُ اسا مصدر نَدَيْتُ القوم للنهوض هم دبا - في غزو أو مهم - 
فَانْتَدَيُوا انتدابا. 

وأما صفة السّهَام التي يرمي بهاء فهي : 

الخاسق وَالْخَازِقٌ: وهما معاً المُقَوْطس الذي إذا آصاب القزطاس أو الشنٌ 
خزقه: أي ثقبه» والخزق: الثقب. ويقال: حدق الطائر ومرق: إذا رمى بذزقه عذق - 
بالذال لا غير -. 


وآما الحَابي من السهام: فهو الذي يقع على الارض ثم یزحف إلى الهدف. 
فإذا مشی على رجله أول ما يمشي: فهو دارج . ومنه قوله: 
گے ل ى2 ۵ ام : 
التي اپ ۓ َير حارج ام صبيّ فد خباودارج 
فإذا أصاب السهم القرطاس أو اس المنصوب فنفذ منه ومضی ولم يؤثر فيه 
فھو : صاردء رم : صوارد. وجمع الحابي : خوّاب» كما يرى. وقد صرد السهم 
يَصرَدُ رد وأَصرَذْتّه آناه والصّرد : الطعن الناف وقال المنقريٌ : 


فَمَابْقْيَاعَلَيَّ تركماني ولك شمسا رة الان 

و آما الطایخ والْقاحرٌ من السهام : فهو الذي یشخص عن کید القوس ذاهباً في 
الماع »رمال شد ما فَحَرّ سهمك وشخص؛ فإذا لم یجیء صاعداً قیل : جاء سهمه 
قاصداً دا 


رضي و فإذا معدل کال آنا پها: أي أنا ا اس 
والحَصْلَة: الإصابة في الرمي» يقال: حَصَلْتُ مناضلي أَعْصَلَهُ لا وخصّالاً: إذا 


> مو 


نضلته وسبقته . 
وقال الکمّیت یمدح رجلا : 


فت ای الح ات کل ناسل وخرزت بِالْمَشْرٍ انولاء حصالها 
ھب ویو تعلب من ان ہی قال : المع : الات يدل 


۰س سسیس سے مقدمة الحاوي/ کناب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
وأما الْمُعَصَّل: فهو الذي يلتوي اذا رمى به. والْعُصْلُ: السهام المعوجةء واحدها: 
0 2 


ا ےت ا إلى الثلاثين؛ a‏ واحد 
والرجلان يتسابقان. وأما العشق : فهو الرمى نفسه ‏ يقال : رشقت رشقاً: أي رمیت 
و ما ارش هده القوس ۶ ای ما أخحفها: 

4 2 4 إلى 

قال ابن شمیل : وسهم زاهق: إذا رمي فجاوز الهدف من غير أن أصابهء وسهام 
زواهق . 

والخائص : الذي يقع بين يدي الرامي» قاله الأاصمعي وأبو زید. 

وباك للحيو تھی في زی فا ا رقن ھرافتا لگ 

والڈَابر: الذي يخرج من الهدف» وقد کر یذ دور وهو: المّارق أیضاء 
وجمعه: موارق» قال: 

مَرْقَ السرًا من مَدّف التَصَالِ 

ES e 
يعد السهم عن الهدف» يقال : تزع سو بط وقوش طروخ: يجاوز‎ 
"×0 ود السهم عنها المقدار. 1ھ‎ 
ہق ا و ر9 ی رى تاو مسن نساء طرخ‎ E بر اش اول ھاو نے كه لوق عا بها ع امہ‎ 

والهَدگ : مارفع 20-9۳ والقزطاس : ما وضع في الهدف لی 
لخن ما نصب في الهواء. ويقال: تم قوس : إذا حط وترهاء یت 
إذا شد توتيرها. وسمي القرطاس : هَدَفاً وشا على الاستعارة. الْمُرْتَدعٌ : ١‏ 
أصاب الهدف . وقوله : انفضخ عوذه: : أي انشدخ وتَكسَرَ وانشقٌّ. 

والخارمْ: الذي يصيب طرف القرطاس فلا يثقبه» ولکن یخرق الطرف ویخرمه 
وهو غير الخاسق. 


۳۹۱ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للازهري 
قال الشافعي: ولا باس أن يصلي متنکباً القؤْس والقرّن. 
وتنکث القوس : تعليقها فی التكن .و القون :"العنبة المشقوقة» وقال : 


مرو و 


E SSR‏ ا ہے کلم يشي بقوس وقسرن 

وإنما تشق ليصل الريح إلى الريش فلا یفسد . 

ويقال للفرس الذي يسبق في الرهان: سابق. وأقل سَبقه : أن يسبق بهادیه: وهو 
مہ والذي يلي السابق يسمى: ما ل" لات حساك تو اميه عند ملو الاي 
و ما عن یمین کن السابق وشماله: زبتان للذي بجيء آخر الخیل : الت 
والشّكَيّتء وهو: الفشكلٌ والقْسکُوْلُ وقال الأخطل : 

قوله: تع يريد: يا تیم فلت : أي آخرت فکنت تابعاً لا متبوعاً. 
والْمْفْحَم : الذي لا يقول الشعر . والْمَكَعُومٌ: الذي قد شد فمه بالكعَام . 

والتّشَّابُ : السهم الذي يرمى به عن القسيٌ الفارسية. والتّبَالٌُ: التي يرمى بها عن 

GE 

العربية . وأما الحُسبان: فقد فسرتها في كتاب الوصايا. 

والْمُحَاطةٌ في الونی : أن يشترط الراميان المتناضلان عشرين خاسقاً في أرشاق 
معلومةء فكلما رمیا رشقاً مسب ماس كل واحد منهماء فلأيهما كان الفضل حُسِبَء 
وط اس من قَصَّر عنه» وإن استويا طرح جميع ما صابا واستأنفا رشقاً آخر على أن 
ات ب المقصّر عن الذي له الفضل» فلا يزالان كذلك يرميان رشقاً بعد رشق حتی 
يَحْصّلَ لصاحب الفضل عشرون خاسقاً. 

وأما الْمْتَادَرَۃٌ: فان ينتضلا في رشق معلوم بينهما ویقولا: یا أصاب الهدف 
بعشرة فقد سبق صاحبه. وذلك في قرع معلوم بينهما قد استبقا عليه . 


ما جاء في الأيمان والنذور 


سمع النبيّ يك عمر بن الخطاب رضي الله عنه یحلف بأبيه» 02 1 الله 
ناشن أن لا گنه فقال عم : والله ما حلفت بها ذاكراً ولا اثرا 
قوله: آثرآء أي مُحَدّئاً عن غيره حاكياً عنه أنه قال: و يقال : 

إذا عَدّئت» قال الأعشى : 


3 1 ذي فی 4 ےر اریت ۱ 5 5 ا 02 امع واا 


سر ٤‏ مم 


ین : اي مین 

وقوله: حنث في یمینە . 

قال ابن الاعرابي: الحنث : الرجوع في اليمين. ومعنى الرجوع في اليمين: أن 
یفعل غير ما حلف عليه أن یفعل . وقال ابن الأعرابي : والحنث : الإدراك والبلوغ 
يقال : بلغ الفلام الحنث . وإنما أصل الحنث: الائم والحرج» وما لم يلغ لم يُكْتّب 
عليه الإثم» فلذلك قيل: ا قال : والحنث : المیل من باطل إلى حق أو من 

حق إلى باطل» يقال: حنتّت: أي ملت إلى هواك عَليَّ» و قد حنثت: أي ملت مع 
الحق على هواك. قال: ويقال: فلان يتحنث: أي يتعبد» ومعناه: أنه يلقي 
الحنْتٌ ‏ وهو الإثمّ ‏ عن نفسه بعبادته. 

قال الشافعي : فان قال : لحم الله» فان لم يرد بها يميناً فليست بيمين. 

عَمْرُ الله : بقاژه» ولا يجوز ضم العين لأنه لم يجىء عن العرب إلا مفتوحاء 
وإنما لم يجعله یمیناً لأنه يَخْتَہلُ أن يكون أراد لاه الله دائم» ويجوز أن يذْهَبَ بِالْعَمْرِ 
إلى العبادة فيقول: لعبادة الله واجبة. وقال أبو عبيد: سألت الفراء: لم ارتفع «لعَمْرُ 
اش" و«لَعَمْمكَ» فقال: على إضمار قَسَمّ ثان به كأنه قال : وعمر الله قلعم عظيم » 
وكذلك: لَحَيَانُكَ قال وصدّقه الأحمر ‏ قال : والدليل على ذلك قول الله تعالی : ال 
لا له إل هو لَيَجْمَعَتَكُمْ4 [النساء : ۸۷] كأنه قال : والله ليجمعنكم» فأضمر القسم قال 
أبو منصور: وعلى هذا المعنى جعل الشافعي 'لَعَمْرْ اللّه» یمیناً إذا نوی به اليمين. 

والاستثناء في اليمين: رَدُهَا بمشيئة يشترطها ‏ ولا يعْلَمٌ أشاء الله أم لا - فيسقط 
اليمين يها . وأصل الاستثناء من قولك: یت وجه فلان: إذا عطفته وصرفته» وثتى 
فلانْ وجوه الخیل : ادا کتها وردها. والكّنيًا والْمثنوبَُ انت مبان من کیت ؛ أي 
صرفت ورجعت قال الله تعالی : 9 رم شون ضُذورفع سفوا ين [هود: 39 
أل : معناها التنبیه» ومعنی ينون صدوزهم : : أي يسرون عدواة النبي ول وذلك آنهم 
يسترون ما يضمرونه ویخطونه » فكأنهم قد ثُنَوْهُ: : أي ردوه عن ضميرهم بالظاهر الذي 
أظهروه من الإسلام وهم کاذیون» وقد تكون «التَنيّة بمعنى الاستثناء. وان والکك 
والوّدٌ والمَنْمٌ : واحد معناها. 


قال الشافعي : فان عَبِيَ عنا حتی مضی الوقت حنث . 


۳۹۳ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 


مغنى غبي : ثفي» يقال: غبیث الشيء» وغبي الشيء: إذا خفي عليك آمره؛ 
وعَبِيَ فلا رأسة: إذا أخفى ا والتَّعَابِي : بمنزلة التغافل وإن لم يكن 
غافلاً . والغباوة : الغفلة. 

وتکفیر الیمین : تقیه درا بالکفارة - وهي الطعام أو الكتيوة ار لتق از 
اود سےا کَفَارَةَ لأنها تفر الائم : أي تستره وتغطيه . ومن هذا قيل للأكار : 
كافك لانه یکفه البذّر : أي يغطيه بالتراب» وقيل للَّيل کافر لأنه یکفر الأشياء بظلمته . 

قال الشافعي رحمه الله : وان حلف : لا يسكن بیتاً وهو بَدَوي أو قروي ولا نية 
له - فاي بيت من أدم أو شعر أو خيمة أو بيت حجارة أو مَدَرِ أو ما يقع عليه اسم بيت 
سکنه» حنث. 


أخبرني المنذري عن ثعلب عن ابن الأعرابي قال: الخيمة لا تكون إلا من أربعة 
آعواد ثم تسقف بالثمام» ولا تكون الخيمة من ثياب . والمظَة - وقال غيره: الْمَظَلَه : 
تكون من ثياب. قال: والخبَا: بيت صغير من صوف أو شعرء فإذا كان أكبر من 
الخباء» فهو بيت» ثم: مظلَ وإذا کان بيتاً ضخماً من شعر فهو: دَوْحٌ» فإذا كان من 
أدّم: فهو طراف . قال ابن السكيت: الخيام أعواد تنصب تجعل لها عوارض يلقي عليها 
امام وسعف النخل» تُشکن في القیظ فهي أبرد من الأخبيّة. قال أبو منصور: الخيام 
تكون للعبيد والاماء» وربما سُوّيَتْ للرَوَايًا تظلل بها والتَّوَاطيرُ يسوونها ويتظللون بها 
ويراعون الثمار من أخصاصها. 

قال: ولو حلف لا يأكل 0 ف فشربه» لم بحنت . كائة: أي مرسه في 
الماء ثم شرب الماء» وكذلك: ودَافہ 

وَالضْعْتٌ: قبضة من عیدانِ تجمعها فی بدك ومد اا زع فاا 
تقبض عليه اليد . ١‏ 


ما جاء في الأقضية والشهادات 


قال الازهري : القَضَاءٌ ء في الأصل الشيء والفراغ منه» قال الشاعر يرثي عمر بن 


قضیّت اشورا ثم غادزت بَعْدَمًا بوانج في اک امهالم تُفّق 


44 بلس مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 

أي: أحكمت أموراً وأمضيتهاء وخلفت بعدك دواهي خافية كامنة. ويكون 
القضاء: إمضاء الحکم. ومنه قول الله عز وجل: طوَقَضَيْنَا إلى بَنِي إِسْرَائِيلَ في 
الکتاب» [الإسراء: 4] أي أمضينا وأنهينا. وقيل للحاكم: قاض؛ لاله نضي الأحكام 
ويُحكمها. ويكون قضى بمعنى: أَوْجَبَء فيجوز أن يسمى: قاضياًء لایجابه الحكم 
على من يجب عليه. وسمي: حاكماً» لمنعه الظالم من الظلمء يقال: عَکَمْثُ الوَجُل 
وك و حكن إذا منعته» وقال الشاعر : 


2 3 ۵ 2ه مس 


ّي حَنِيقَة آحکش وا شفه اء کم ۳9 اف علیکم أنْ اتب 

أي: امنعوهم قاس کت اللّجَام شمیت : کم لمنعها الدابة عن 
ركوب رأسها. والحكمة سمیت: حكمّة» لمنعها التفس عن هواها. 

قال : وإذا بان له من أحد الخصمین لَدَد نها فان عاد زبره. 

اللَّدَدُ: التواء الخصم في محاكمته» وأصله من : لديدّي الوادي: وهما ناحیتاه. 
وفلان یلد یمیناً وشمالاً۔ واللَڈ: الْوَجُودُ في أحد شقي الفم» و سی سو 
الجَدل الشديد الخصام: الد لانه لا بستقيم على جهة واحدة ويقال له: الألْرّىء 
لا لتوائه وقال : 

وَجَدْئَنِي ألُوى بَعيدَ المُشتمر 

وقوله: ولو جاز الاستحسان لجاز أن يُشْرَع في الدين. معنى قوله: أن شرع في 
الدين: أي يُسَنَّ فيه ما لم ينزله الله تعالى ولا سنه رسوله و . وإنما الشرائع التي 
تبون عليها می التي ر و الله عز وجل وبينهاء قال الله تعالى: ان کر ین 
الین ما وَصّى بد وحا وَالّذي أَوْحَيْنا حَيْنَا إِليِكَ وم ا وموس ی 3عیتی؟ 
على اتباع الرسل . وقوله: 00000 أي هو الذي شع ما أوحينا إليك : 
أي هو الذي شرع ما أَمَرَ به إبراهيمَ وموسى: وهو قوله: أن أقيموا الدّينَ4 على معنى 
هو أن أقيموا الدین ‏ أي الطاعة مت مس جو حلات) ما 
شرع . . والأصل في قوله عز وجل : «شرع کمن الڈین4: أي بين وأوضح ونج ؛ 


قال الله عز وجل :کل جَعَلْنَا نکم شر شرعَة ع وَمِنْهَاجاً» [المائدة: 54]: أي طريقاً 
واضحاً آمرنا بالاستقامة عليه. والعرب تقول : شرع السالخ إهاب الذبيحة إذا شق ما 


۳۹۵ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 
بين الرجلین وفتحه. ولم يَرْقَقْ ولم ينجل ولم يُرَجُلُء وهذه ضروب من السلخ آثبتها 
الشرع . فالشرع: هو الابانك. والله تعالی هو الشارع لعباده الدين» وليس لاحد أن 
شر قه ما ینیع إن بیع فى بامر اله تدای > فان شرع سا هو شرع اه تعالی 
لانه قال : وما اتاکم الوَسُولُ فَخُذُوةُء وَمَا تهاکم عَنْهُ فَانْتَهُوا4 [الحشر: ۷] ویقال : 
شرعت الابل الشَرِيعَة : إذا وردته فکرَعت فيه. وقال بعض أهل اللغة في قول الله عز 
وجل : لكل جَعلتا منم شرعةً ومنهاژه الشّرْعَة : ابتداء الطريق» والمنهاج: معظمه 

قال : ویتولی القاضي ضم الشهادات ورفعها في قمّطر . 

والقمّطر : دقایر الحساب وغیرها تفر وتجمع في مکان واحد وتعگی .وتشد. 
يقال : قَمْطَوْتُ الحساب قَمطرة: إذّا عَبَيْتَها وشددتها. 

قال الشافعي : ولا یقسم صنف من المال مع غیره» ولا عنب مع نخل» ولا نضح 
مضموم إلى عَینٍ» ولا عين مضمومة إلى بغل . 

فالتضمٌ : ماء البثر الذي یُستقی بالتواني. والعَيْن: الماء الجاري على وجه 
الأرض . والْبَعْلُ من النخل : ما رسخ عروقه في الماء . وال : ما سقي بالعواثیر 
با السل: 

قال: ویْسخ الخصم أسماء من شهد عليه ويطرده جَرْحهم» فإن جاء بجرحهم» 
وإلا حكم عليه. 

يُنْسخه أسماءهم: أي يجعل له نسخة بأسمائهم» ويطرده جَرحهم : أي يجعل له 
ذلك مُستّطرداً ويأذن له في ذلك» فان جاء بما يجرحهم وإلا حكم عليه . 

قال: وإن كان شاهد الزور من أهل قبيل» وقفه في قبيله . 

فالقبیل : الجماعات یسوی تس ی رت والقبيلة - بالهاء - : بنو آب 
واحد. 

وقوله تعالی : ول قف مَا لیس لك به عِلَمٌ4 [الاسراء: *۳]. 

آي : aS‏ یقال: قَقَوْتُ الشيء أفقوة قَفُواً: إذا انبعت 
أثره . فالتأويل: لا قبن نك من القول ما ليس لك به علم» وكذلك من جميع 
العمل. ور 0 سن وت ا 
تل مر ف سی قفا يقفو. 


5و4 علس -ل مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 

وقوله تعالى: ولا يُضَارٌ كاتبٌ وَلآ شهيد# [البقرة: ۲۸۲]. 

فيه قولان: قال بعضهم: لا يضار كاتب: أي لا بضارد: أي لا يكتب إلا 
بالحق ولا يشهد الشاهد إلا بالحق. وقال قوم: لا يُضَاد كاتب ولا شهيد: أي لا 
يضارو ولا پدضن .وهو مشغرل لا پک ترك فخله الا بصرر يدل عليه وكذرف لا 
يُدعى الشاهدٌ ومجیئۂ للشهادة يُضْدُ به. والأول أبين لقوله تعالى: 9وَإِنْ تَفْعَلُوا اه 
4و # هه ۳ ۱ 2 
فشوق بِكُمْ» [البقرة: ۰]۲۸۲. ومن كذب في الشهادة وحوّف الكتاب: فهو أولى 
بالفسوق ممن دعا کاتباً ليكتب وهو مشغول. أو شاهد ليشهد وهو مشغول. 

ذَكّر حديثاً عن عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه: أنه رأى قوماً يحلفون بين 
المقام والبيت» فقال: أَعَلى دَم؟ فقالوا: لاء فقال: لقد خشيت أن یب الناس بهذا 
نة إذ1 اث به خی ذهب هیبته من قلبك وکل شىء آنشت به فان هیبته 
تنقص من القلب. وکتب میمون بن مهران إلى يونس بن عُبيد: إن الناس قد بهثوا 
بکتاب الله واستخفوا عليه أحاديث الرجال یقول: آنسوا به حتی ذهب هیبته من 
قلوبهم . ۱ 

والحداء: ویقال له الحدَاء - ما ينشده الحادي خلف الابل من رَجَز وشعر وغیره» 
والقیاس فيه: الخدّاء» لن آکثر الاصوات جاءت على فُعَالء مغل الوغاء والتّعَاء 
والتوار الان وقد جاع بالكسر كل الكذاء والعتاء» 

قال: : وقال النبی كله للشرید : «أَمَعَكَ من شغر أَمَيَّةَ شيء٠؟‏ قال: نعم» 
قال : «هیه» فأنشده بیتاء قال : «هیه». ۱ ۱ 

والعرب تقول فى الاستزادة من عمل أو حدیث : ایه» وربما قلبوا الهمزة هاء 
٣٣ 77۶ e‏ ۱ 

ہی ود وصل لن وی ارت فاذا اکلہ وت نت: ها ۳۹ 


قال الشافعی رحمه الله : وإذا کان الرجل ممن يمَاظ الناس ردت شهادته . 


۳۹۷ 


مقدمة الحاوي/ کتاب الزاهر في غريب آلفاظ الشافعي للأزهري 

عاط الناس : أي هم ويُشَافهم وينازعهم» وهي: الا اطاط يقال 
ماظظتٌ فلاناً أَمَاظدُ مَظاظاً: أي شاز رنه ولاجَجتة. 

قال: والقاض ]ذا كت بان أ او اد رها بما يشينها ردت شهادته. 

والایْتهاژ: أن يقذفها بنفسه فيقول: فعلتٌ بها کاذباً - فان كان قد فعل فهو : 
الافیات ومنه قول الکمیت : 
قيخ بلي نف الَا :لساالتهاراً وإ ااي ارا 

يقال: اهر فلان : إذا بالغ في الشيء ولم يأل جهداء وابْتَھَرَ في الدعاء: إذا 
تحَوّت ب وَجَهِدَ وَابْتَهَلَ في الدعاء: مثله. والابتهار في الفرية: أن يبالغ فيهاء وكذلك 
في كل باطل» وقال الراجز في امرأة: 
e‏ اا 

رالات إنزال 5007 

وذکر حدیثاً: أن رجلین تداعیا دابة وأقام كل واحد منهما البينة أنه نَجَھَاء فقضی 
النبي و بها للذي هي في يده . 

نَتَجًَا: أي ولي نتاجَها حين ولدتها آمها. والناتج للنافة مثل القابلة والمولدة 
للمرأة. 

قال : فان اشترى عبداً فادعی أن به داء أو غَائلّةَ أو حَبّة. . فالداء: عيب باطن 
من مرض غير ظاهر . 

۰ أن یکون بائعه غصبه أو سرقه فباعه» سمي ذلك: غَائلت لأنه إذا 
١‏ ستحقٌ كان في ذلك ما اغتال الثمنّ الذي أداه المشتري : أي استهلکه . 

وأما الخبكة : فأن يكون حر الاأصل. أو أخذ من أولاد قوم لهم عهد لا يجوز أن 
يسْبوا. والگبی الطيبّة: ضد الخبئة . 

كتاب العتق 

والاستشعاء: مأخوذ من السَعْي - وهو العمل - كأنه يواجر أو یحارج على ضريبة 

معلومة ویصرف ذلك في قيمته . 


۳۹۸ مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 


' والرقیق : و بعد و ۱۳6 والرق: الملك» یقال : تنک العید. اذه فهو 
موق : أي ملکته وقد رق يرق : إذا صار عبداء وه یی إذا جعلته عبداً. 
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ورجل عَتِيقٌ وامرأة عَتيقة: إذا عَتَقَا من الرق» وقد عَتَقَ يعت عَثْقاً وعَتَاقاً 
وعَاقَةَ. وأصله مأخوذ ‏ عندي ‏ من قولهم: عَتَقَ الفرش: إذا سبق ونجاء وعَتقَ فرخ 
الطائر : إذا طار فاستقل . كأن العبد لما فكت رقبته من الرق تخلص فذهب حيث شاء. 

وروي عن النبی يكل أنه قال : «الْوَلآءُ لَحْمَةٌ كَلَحمَة النّسبء لآ يُبَاعٌ ولا يُوهَبُ». 

قال ابن الأعرابي : لَحْمَةُ القرابة ولخمةً الثوب: مفتوحان واللَّحْمَةٌ: ما يصاد به 
الصیدء وعامة الناس يقولون: لُسْمَةء في الأحرف الثلائة. ومعنى الحديث: الوَلآءٌ 
قرابة كقرابة النسب. وإنما أراد: ولاء مَوْلى النعمةء لا ولاء مولى الموالاة ومولى 
الحلف. والميراث يجب بولاء النمْمَة : وهو أن ينعم على عبده فیعتقه . 

وجو الولاء: أن المملوك إذا تزوج حرّة مولاة لقوم أعتقوهاء فولدت له أولاداء 
فهم مَوَالِ لموالي أمهم ما دام الأب رقيقاً مملوكاًء فإذا عَتَقَ الاب جو الولاء فكان ولاء 
ولده لمواليه. 

وانما قیل لمن آعتق نسمة: اعتق رقب وفك رقبت فخصت دون شا 
الاعضاء لان ملك السید لعبده کالحبل في الرقبة وکالفلٌ» فاذا عَتَیَ فکأنه أطلقّ من 
ذلك . 

والمَدَبّد من العبید والاماء: مأخوذ من الدّین "لان السید آعتقه بعد مماتہ 
والمَمَاتَ در الحياة» ومنه يقال: أعتقه عن دبر: ات الموت . ولا تستعمل هذه 
اللفظة في كل شيء بعد الموت من وصية رلك رو لأن التدبير لفظ خص به العتق 
بعد الموت» يقال: دَابَرَ الرجل فهو مُدَابرٌ: إذا مات . 


والْمُكَاتية : لفظة وضعت لعتق على مال مجم إلى أوقات معلومة يحل كل نَجُم 
لوقته المعلوم. وانما سميت نجوماء لأن ون في باديتها وأَوَلِيّها لم يكونوا أهل 
حساب» وكانوا يحفظون آوقات السنة وفصولها - التي يتوزعهم فيها النَّجْعَّ» ويرعون 
فيها إلى محاضرهم» ويرسلون فيها الفحول» وينتظرون فيها النتاج - بالأنواء في طلوع 


مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري .۹ 
نجم وسقوط رقيبه» وجميع تلك النجوم ثمانية وعشرون نجماًء كلّما طلع منها طالع 
ور رٹ قال الله تعالى : لوالْقَمرَ قَدَّرْنَاهُ مَتَازِلَ حَتَّى عَادَ 
کالْعُرجُون القدیم» [یس : ۳۹] فعنى العرب بمعرفة مطالعها ومساقطها ومراعاتها 
وتسمیتها لأنهم کانوا آمیین لا ب سیون ولا یکتبون» ولم یحفظوا حلول الحقوق في 
مواقيتها إلا بهذه النجوم» فکانوا یقولون في الدية تلم الرجل : نحموها عليه لیکون 
آرفق به » ومن ذلك قول زهیر : 
افو لقوم سرام وم برش وایَهم ملء محجم 

فکان اللازمُ للحق الضامن له یقول: إذا طلع نجم الثریا آدیت من حقك کذا 
وكذاء وإذا طلع بعده الدَبرَان وفیثكَ کذا. 

وسمیت الكتابة : كِتَابَة» في الإسلام» لأن المُكَاتَبَ و 
واحد لشق عليه فكانوا يجعلون ما يكاتب عليه: نجوماً شتی في أوقات : ق ل 
عليه تَمَكْل شيء بعد شيء» ويكون أسلمٌ من الفرور. وأصل الكتب: ضم الشيء إلى 
الشي»» یقال: کرٹ النغلة ]دا ضممت ما بین شفري سراف بحلقة آو سر رکٹ 
القربّة: إذا ضممت فمها فَأَؤْكَيْتَ عليه. . فلما كانت الکتابة متضمنة لنجم بعد نج 
سمیت : کتاب لکثب النجم إلى النجم ولذلك قال الفقهاء: لا يجوز الکتابة على 
ال من نجمين» لان آقل الجماعة : اثنان وهو أن یجمع شيء إلى شيء. ویستدل 
بهذا التفسير على صحة قول الشافعي رحمه الله : : إن الکتابة لا تصح إذا كانت على أقلّ 
من نجمین. والكتيبة من الخيل سمیت : E‏ 

يقال: آدّی المكاتب نجماً من نجوم مُکاتبته» تادا المكاتب واستأده: أى 
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سو : وان عجل المكاتب نجماً من نجوم مُكَاتبته لمْکاتبه فأبى قبوله» 
فإن كان النجم حُمُولَة لها مؤونة أو كانا في طريق خرابة أو كان شيئاً یتغیرء فله ألا 
الحُمُولّة: الأخمّالء واحدها: جِئْلٌ. والحَمُولّة ‏ بالفتح ‏ الإبل التي يحمل 
عليها. والحرَابة : التلصص» يقال للص: خَاربٍ» و جمعه . : خواب» وقطاع الطريق 
ألزم لهذا الاسم من غيرهم» والعرب تقول للسّلاكَ بالليل: مارب ويقال: في فلان 
يي أي فساد في الدين. وأما الحْربَة : فهي كالتُقْبة في الأذن» ويقال لعروة المزادة: 


۰ سس مقدمة الحاوي/ كتاب الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري 
ا وجمعھا: تی . والنَّهُبٌ: ما انتهب من المال بلا عوض ۰ يقال : أَنَهّبَ فلان 
ماله : إذا آباحه لمن آخذی ولا یکون تَهْباً حتی تَنْتَهِيهُ الجماعة فيأخذ کل واحد شیف 
وهي : التّهبَة . 

وقوله : فوارثه فيه بمثابته . 


۶ 


ان بمنزلته ومتابة الرجل : منزله» سمی : ماب لأنه يثوب إليه : أي يرجع 
قال : وان آوقف الحاکم مال المکاتب لكثرة دینه» آدی إلى سيده والی الناس 
أي : سوام یقال : الناس في هذا الأمر شوم : أي سواء . والله آعلم. 


تم الكتاب» والحمد لله حق حمده » وصلى الله علی سیدنا محمد واله وسلم تما 
كثيراً. وحسبنا الله ونعم الوكيل 


مصطلحات أصولية مهمة 


[القاعدة]: هي حكم كلي ينطبق على جزئياته ليستفاد أحكامها منه. 

[الضابط] : ما قصد به نظم صور متشابهة من غير نظر في مآخذھا. 

[المدرك]: وكذا المأخذ ما كان المقصود من ذكره القدر المشترك الذي اشتركت به 
الصور في الحكم كالحضر والاختصاص فإنهما قد اشتركا في نفي الحكم الذي 
هو المدرك والمأخذ وهما قولنا: لا بد من فائدة. 

[أصول الفقه لقباً]: وهو العلم بالقواعد التي يتوصل بها إلى استنباط الأحكام الشرعية 
الفرعية عن أدلتها التفصيلية وأما حده مضافاً فالأصول الأدلة. 

[الفقه]: هو العلم بالأحكام الشرعية الفرعية عن أدلتها التفصيلية بالاستدلال. 

[مقدمة العلم]: ما يتوقف عليه مسائله» كمعرفة حده وغايته وموضوعه. 

[علم الكلام]: علم يقتدر منه على إثبات العقائد الدينية بإيراد الحجج ودفع الشبه. 

[الدليل]: لغة المرشد والمرشد الناصب وهو الله تعالى والذاكر وهو النبي عليه الصلاة. 
والسلام وما به الارشاد وهو العالم. ۱ 

[الدلیل اصطلاحا]: ما یمکن التوصل بصحیح النظر فيه إلى مطلوب خبري وهو 
المسمی بوجه الدلیل : الدلالة . 

[النظر] : هو الفکر الذي يطلب به علم أو ظن 

[الفکر] : هو ترتیب آمور معلومة لتؤدي إلى مجهول . 

[الاعتقاد] : هو التصور مع الحکم. 

[العلم]: صفة توجب تمییزا لا یحتمل النقیض . 

[الظن]: هو التصدیق العاري عن الجزم المحتمل للنقيض احتمالاً مرجوحا. 

[الوهم] : هو التصدیق العاري عن الجزم المحتمل للنقیض احتمالا راجحا. 

[الشك]: رس و رب بی ل لد 

[الشبهة]: ما يشبه الثابت وليس بثابت. 


[الجھل]: : انتفاء العلم بالمقصودء أو تصور المعلوم على خلاف هیئته . 
الحاوي في الفقه/ المقدمة/ لها 


٣۲‏ مقدمة الحاوي/ مصطلحات أصولية مهمة 
[السهو]: وكذا الغفلة: هو الذهول عن المعلوم. 
[المنطق] : آلة قانونية تعصم مراعاتها ورن الاي ار 


[تمام الماهية]: وهو المقول في جواب ما هو. 

[الدلالة اللفظية]: في كمال معناها دلالة مطابقة وفي جزئه تضمن» وغیر اللفظية 
التزام . 

[الكلي] : ما اشترك في مفهومه كثيرون» والجزئي بخلافه. 

[الذاتي] : ما لا يتصور فهم الذات قبل فهمه . 

[العلم]: ضربان علم تمفرد وسن ضور ومعرفة وعلم بنسبة ويسمى تصديقاً 
وعلمً کلاهما ضروري ومطلوب. فالتصور الضروري ما لا یتقدمه تصور 
یتوقف علیه» والمطلوب بخلافه . 

[التصدیق الضروري]: ما لا يتقدمه تصدیق یتوقف عليه . 

[الحد] : قول دال على ماهية الشيء. 

[الحد الحقيقي]: ما أنبأ عن ذاتیاته الكلية المرکبة . 

[الحد الرسمي]: ما أنبأ عن الشيء بلازم له» مثل الخمر: مائع یقذف بالزبد. 

[الحد اللفظي] : ما آنباً بلفظ أظهر مرادف مثل العقار : الخمر . 

[الحد الاعتباري] : والاعتباري ما أن تأخذ ماهية وتضع لها اسماً کالحیوان مثلاً» إذا 
وضعت الجسم النامي له 

[الحد] : عند الأصوليين هو الجامع المانع ویقال : المطرد المنعکس . 

[النقیضان]: كل قضیتین إذا صدقت |حداهما کذبت الأخری وبالعکس» فنقیض الكلية 
المثبتة : جزئية سالبف ونقیض الجزئية المثبتة: كلية سالبة. وعکس کل قضية 
تحویل مفردیها على وجه یصدق . 

[اللغة]: كل لفظ وضع لمعنی . 

[العلم]: ما دل على معناه الواحد المتشخص. 

[الوضع] : جعل اللفظ دلیلا على المعنی . 

[الاستعمال] : اطلاق اللفظ وارادة المعنی وهو من صفات المتکلم . 

[الحمل]: اعتقاد السامع مراد المتکلی أو ما اشتمل على مراده وهو من صفات 
السامع . 

[علم الشخص]: ما وضع لمعین في الخارج. 


٤٣ 
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[علم الجنس] : ما دل على معناه المتشخص في الذهن . 

۱ [اسم الجنس]: ما وضع للماهية من حيث هي» وقيل ما وضع للماهية باعتبار وجودها 
في ضمن فرد في الخارج . 

[المتواطىء]: ما وضع للقدر المشترك الذي توافقت أفراده فيه بالسوية وهو الاشتراك 
المعنوي . 

[المشترك اللفظي]: ما دل على معانيه المتباينة بالسوية. 

[المُشكك] : ما دل على معناه متفاوتاً. 

[المترادفان] : هما اللفظان المتوافقان في المعنی . 

[المتساویان]: هما اللفظان المتوافقان في الماصدق . 

[المتباينين] : هما اللفظان المختلفان في اللفظ والمعنی . 

[الحقيقة] : هي اللفظ المستعمل في وضع أول. 

[العرف] : ما اطمأنت النفوس إليه» وقيل ما تلقته النفوس بشهادة العقول والطبائم . 

[المجاز] : هو اللفظ المستعمل في غير وضع أول على وجه يصح . 

[النص] : هو الدال على معنى لا يحتمل غيره. 

[الظاهر] : هو اللفظ الراجح الدلالة. 

[المحكم]: هو القدر المشترك بين النص والظاهر» وهو رجحان الدلالة وقيل هو 
المتضح المعنى . 

[المجمل]: ما لم تتضح دلالته . 

[المؤول]: وهو اللفظ المرجوح الدلالة. 

[المتشابه] : هو القدر المشترك بين المجمل والمژول وهو عدم رجحان الدلالة» وقیل 
الغیر متضح المعنی . 

[العام] : هو اللفظ المستغرق لما یصلح له من غير حصرء والصحیح دخول الصورة 
النادرة تحته وان لم تخطر بالبال. 

[الخاص]: کل لفظ وضع لمعنی على الانفراد. 

[التخصیص]: قصر العام على بعض مسمیاته . 

[المطلق]: ما دل على الماهية من حيث هي وقیل بلا قید . 

[النکرة] : ما دل على الماهية في ضمن فرد» وقیل ما دل على وحدة غير معینة» وقیل 
ما دل على شائع في جنسه . 
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[المقید]: ما أخرج من شيوع بوجه. 

[البيان]: إخراج الشيء من حيز الإشكال إلى حيز التجلي والوضوح . 

[المُبیِن] : ما اتضحت دلالته . 

[المُبين]: ما يكون مستقلاً بالکشف عن المراد من الخطاب . 

[الحكم] : الاصطلاحي المخاطب بين الناس : هو الذي لا يقع وجود ترتبه إلا بعد 
دعوى صحیحة وإذا ذكر القاضي كلاماً في معرض الحكم فهو حكم وإلا فلاء 
وإذا لم يعلم روجع. 

[الدعوی]: قول يتضمن طلب حق في يد المدعى عليه أو ذمته. 

[المدعي]: من يخالف قول الظاهر» والمدعى عليه من یوافقه . 

۱ [الحكم بالموجب]: هو الأثر الذي يوجبه اللفظ . 

[الحکم بالصحة]: هو کون اللفظ بحيث یترتب عليه ذلك الاثر فالحکم بموجب 
الاقرار معناه ثبوت المع به على المُقر ومواخذته به» والحکم بصحة الاقرار 
معناه ترتب اثاره عليه . 

[الذمة]: في اللغة: العهد وفي الشرع: هو الوصف الذي يصير به الشخص أهلاً 
للایجاب والندب وقیل معنی یقبل الالزام والالتزام. 

[الشرع]: وکذا الشريعة : قانون إلهي مشتمل على أحكام تكليفية وتخيرية ووضعية . 

[الدین] : ما شرع الله لعباده من الأحكام . 

[الإلجاء]: هو الذي لا يبقى للشخص معه قدرة ولا اختبار. . 

[الحکم] : خطاب الله تعالی المتعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء أو التخییر أو الوضع . 

[التکلیف] : إلزام ما فيه كلفة وهو المتعلق بذات المکلف والمسمی بخطاب التکلیف» 
وخطاب الوضع أن يجعل الله فعل غير المكلف سبباً للایجاب على المكلف . 
وقیل : هو قضاء الشرع على الوصف بكونه سبباً أو شرطاً أو مانعاً. 

[الخطاب]: توجيه الكلام نحو الغير للإفهام . 

[الواجب المطلق] : هو الذي يجب في كل وقت عينه الشارع لأدائه على كل مكلف إلا 
لمانع» وعرّفه بعض المحققين بأنه الذي لا يتوقف وجوبه على وجود مقدمته من 

[الواجب]: ما يذم شرعاً تاركه قصداً مطلقاً ويرادفه الفرض» وقد فرق الشافعي ومن 
لف لفه بينهما في الحجء فقالوا: إن الواجب ما يجبر تركه بالدم والركن ما لا 
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يجبر به» والفرض يشملهماء فالركن والواجب أخصان تحت أعم وهو ما فرقت 
به الحنفية» وهو ما ثبت بقطعي والواجب بظني . 

[المندوب]: ما يحمد فاعله ولا يذم تاركه ويسمى سنة ونافلة . 

[الحرام] : ما يذم شرعاً فاعله . 

[المكروه] : ما يمدح تاركه ولا يذم فاعله . 

[المباح]: ما لا يتعلق بفعله وتركه مدح ولا ذم وهو مأمور به كما نص عليه الشافعي في 
الأم . 

[وخلاف الأولى]: ما تناوله نهي عام بخلاف المكروه فإنه الذي تناوله نهي خاص . 

[الحسن]: ما لم ينه عنه شرعاً. 

[القبیح]: ما نهي عنه شرعا. 

[المعصیة] : مخالفة الأمر. 

[الطاعة] : امتثال الامر . 

[الصحة]: استتباع الغاية وبازائها البطلان والفساد» وقد فرق الشافعي ومن لف لفه 
بینهما في الحج والعارية والخلع والکتابة . 

[الأداء]: ما فعل في وقته المقدر له شرعاً. 

[القضاء] : ما فعل بعد وقت الأداء استدارکاً لما سبق له وجوب مطلقا. 

[الاعادة] : ما فعل في وقت الأداء ثانياً لخلل» وقیل لعذر . 

[العزيمة]: ما ثبت على وفق الدليل . 

[الرخصة]: ما ثبت على خلاف الدليل لعذر. 

[الاجزاء] : هو الأداء الكافي لسقوط التعبد به» وقيل سقوط القضاء. 

[فرض الكفاية]: کل مهم یقصد حصوله من غير نظر بالذات إلى فاعله . 

[المنطوق]: ما دل عليه اللفظ في محل النطق . 

[المفهوم] : ما دل عليه اللفظ لا في محل النطق . 


[مفهوم الموافقة] : ويسمى فحوى الخطاب إن كان أولى ولحنه إن كان مساویاً وهو إن 
كان مساوياً وهو أن يكون حكم المسكوت عنه موافقاً والفحوى ما يفهم على 
سبيل القطع . 

[اللحن]: صرف الكلام عن سببه الجاري عليه إما بإزالة الإعراب أو التصحيف وهو 
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مذموم وإما بإزالته عن التصريح وصرف معناه إلى تعريض وفحوى وهو 
محمو د . 

[مفهوم المخالفة] : ویسمی دلیل الخطات وهو أن یکون حکم المسکوت عنه مخالفاً. 

[الحصر] : إثبات الحکم للمذکور ونفیه عما عداه. 

[دلالة المنطوق]: صریح وهو ما وضع اللفظ له وغیر صریح وهو ما یلزم عما وضع 
اللفظ له . 

[الخارج مخرج الغالب]: هو الکلام المسوق لمعنی باعتبار الغالب أحواله نظراً إلى 
المقام . 

[الکناية] : لفظ مستعمل في معناه مراد منه لازمه . 

[التعریض] : لفظ استعمل في معناه لیلوح به غيره فهو حقيقة آبدا. 

[المخصص المتصل]: هو الذي لا یستقل بنفسه . 

[المخصص المتفصل]: هو الذي یستقل بنفسه. 

[العادة]: هي الامر المتکرر من غير علاقة عقلية والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب وکذا العکس أي أن العبرة بخصوص اللفظ لا بعموم السبب . قلت : قال 
الرافعي : العبرة عندنا اللفظ عموماً وخصوصاً ونقل عن نصه في الام. 


[الأمر]: اقتضاء فعل غير کف . 
[النهي] : اقتضاء کف عن فعل . 
[الانشاء]: إيضاح معنی بلفظ یقارنه في الوجود . 
[الأمر]: (آمر): (أم ر) هو القول الطالب للفعل . 
[النهي] : (ن ه ي): هو القول الطالب للنهي . 
[الطلب]: ميل نفساني إلى ما فيه نفع أو دفع ضرر. 
[الاراده]: ميل نفساني إلى ما فيه نفع أو دفع ضرر مع قصد تحصیل المطلوب فهي 
أخص من الطلب . 
[النسخ]: دفع الحکم الشرعي بدلیل شرعي متأخر . 


[السنة] : هي أقوال النبي به وأفعاله واٍقراره. 
[الخبر]: مع قطع النظر عن المتکلم وخصوص المادة هو ما احتمل الصدق والكذب . 
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[المتواتر]: خبر جماعة عن أمر محسوس يستحيل تواطئهم على الكذب وهو مفيد 
العلم . 

[خبر الواحد]: ما لم ينته إلى التواتر ولا يفيد العلم إلا بقرينة كمنادي رسول الله ھا 
بتحویل القبلة بحضرته . 

[المرسل]: هو قول العدل الواحد الذي لم يلق النبي كيد . 

[المستفیض]: ما زادت نقلته على ثلاثة . 

[المسند] : ما اتصل إسناده. 

[العدالة]: هي محافظة دينية تحمل على ملازمة التقوی والمروءة لیس معها بدعة» 
وتتحقق باجتناب الکباثر وترك الاصرار على الصغائر وبعض الصغائر 
وبعض المباح . 

[التقوی]: اجتناب کل ما تخاف (منه) ضررا في دينك . 

[المروء:]: ترك ما لا یلیق به . 

[التزكية] : هي نفي ما یستقبح قولاً وفعلا . 

[الکبیرة] : ما توعد عليه بخصوصه کالزنا وشرب المسکر وغیرهما . 

[الصغیرة] : ما صدر على فلتة خاطر أو لفتة ناظر مع عدم الجواز والتوعد . 

[الرذيلة المباحة] : ما دل على خسة النفس ودناءة الهمة. 

[الاجماع] : هو : اتفاق المجتهدین من هذه الأمة بعد وفاته ية في عصر على أمرء 
ونعني بالاتفاق: الاشتراك اما في القول أو الفعل» أو الاعتقاد» وبالامر 
إما شرعي أو عقلي أو عرفي . 

[القیاس]: مساواة فرع لأصل في علة حکمه فمن خطأ اقتصر ومن صوب زاد في نظر 


افو 
[القیاس القطعي]: ما يكون حكم أصله والعلة ووجودها في الفرع یقیناء والظني ما لا 
یکون کذلك . 


[القیاس المرکب عند الأصولي]: هو أن یکون الحکم في الاصل غير منصوص عليه 
ولا مجمع عليه بين الامة. 

[العلة]: هي المعرف للحکم. 

[الایماء]: وهو النص الدال على العلية لا بالتصریح . 

[الشبه]: وهو الوصف المقارن للحکم الغیر المناسب له بالذات . 
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[الدوران]: وهو أن يحدث الحكم بحدوث الوصف وينعدم بعدمه وأنه ليس بدليل 
للعلة على المختار . 

[الإلغاء] : وهو بیان أن الحكم في صورة ثابت بالمبقي فقط . 

[الطرد] : وهو أن يثبت الحكم مع الوصف فيما عدا المتنازع فيه. 

[تنقيح المناط]: هو تعيين العلة من أوصاف مذكورة في دليل الحكم وقيل: هو 
تبيين إلغاء الفارق . 

[تخريج المناط]: ويسمى الإخالة والمناسبة. فهو تعيين العلة في أوصاف غير مذكورة 
في دليل الحكم والمختار انخرام المناسبة بمفسدة تلزم راجحة أو مساوية. 

[تحقيق المناط]: هو تحقيق العلة المتفق عليها في الفرع أي إثباتها بالدليل. 

[النقض] : وهو إبداء الوصف بدون الحكم. 

[عدم التأثير] : إما في الوصف أو في الأصل أو في الحكم أو في الفرع وهو أن يبقى 
الحكم بعده وعدم العكس بأن يثبت الحكم في صورة بعلة أخرى . 

[الكسر]: وهو يسمى بالنقض المكسور وهو عدم تأثير أحد الجزأين ونقض الآخرء 
وقيل: هو نقض المعنى وقيل: هو وجود الحكمة المقصودة مع تخلف 
الحكم . 

[القلب]: وهو أن یربط خلاف قول المستدل على علته إلحاقاً بأصله . 

[القول بالموجب] : وهو تسليم قول المستدل مع بقاء الخلاف . 

[الفرق]: وهو تعيين الأصل علة أو الفرع مانعاً. 

[الاستفسار]: هو طلب معنى اللفظ لإجمال أو غرابة. 

[فساد الاعتبار]: وهو مخالفة القياس للنص. 

[فساد الوضع]: وهو كون الجامع ثبت اعتباره بنص أو إجماع في نقيض الحكم. 

[قياس العكس]: هو إثبات نقيض حكم الأصل في الفرع باعتبار علة تناقض علة 
الأصل . 


[قياس الطرد] : ويسمى قياس العلة والقياس الجلي والقياس المستوي وتعريفه الأصح 
قياس المناسبة : وهو ما جمع فيه بين الأصل والفرع بالعلة . 

[قياس الدلالة]: وهو ما جمع فيه بما يلازم العلة» وقیاس في معنی الاصل وهو ما 
چ فيه بنفي الفارق . 
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[قياس الشبه]: ويسمى القياس الخفي: هو الذي لا يشعر بمعنى مناسب ولا هو في 
تنه ماسب 

[المناسب المرسل]: هو الذي لا يشهد له أصل من أصول الشرع اعتبارا أو الغاء. 

[الترجيح] : هو اقتران الإمارة بما تقوى به على معارضها. 

[الاجتهاد] : هو استفراغ الجهد في درك الأحكام الشرعية. 

[المجتهد] : هو الفقيه المستفرغ وسعه في درك الأحكام الشرعية. 

[مجتهد المذهب]: وهو المتمكن من تخريج الوجوه على نصوص إمامه كالماوردي 
والرافعي والنووي وغيرهم. 

[مجتهد الفتوى]: وهو المتبحر المتمكن من ترجيح قول على آخر. 

[المجتهد فیه]: كل حكم شرعي ليس فيه دليل قطعي . 

[التقلید] : هو العمل بقول غيرك من غير حجة. 

[الاقتضاء]: دلالة الخطاب على غير المنطوق من مفهوم لازم لمفرد لیصح الکلام 
شرعا. 

[حد المقتضی]: ما احتمل آحد تقدیرات لاستقامة الکلام. 

[حد المقتضی]: ما أضمر ضرور:ة صدق المتکلم . 

[مانع الحکم] : هو الوصف الوجودي الظاهر المنضبط المعرف نقیض الحکم مع بقاء 
حكمة السبب كالأبوة في القصاص . 

[مانع السبب]: هو ما یستلزم حكمة تخل بحكمة السبب کالدین في الزكاة عند من 


پراه . 

[السبب]: هو ما يلزم من عدمه العدم ومن وجوده الوجود. 

[الشرط]: هو ما يلزم من عدمه العدم ولا یلزم من وجوده وجود ولا عدم. وقال بعض 
المحققین : الشرط هو المقارن لمشروطه . 

[خلاف الظاهر ] : عبارة عن إثبات ما ينفيه اللفظ أو نفي ما يثبته» 7 یا شاشر 
على المحتمل المرجوح. 

[الرکن] : ما كان جزءا من الماهية . 

[التأويل]: صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. 

[تخصيص العموم]: رد اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز . 

[الاستصحاب] : هو الحكم ببقاء أمر كان في الزمان الأول. 
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[المصالح المرسلة]: هي وجود حكم لا يشهد له أصل من أصول الشرع اعتباراً أو 


إلغاء . 
[العقل]: هو قوة للنفس بها يستعد للعلوم والإدراكات. وقال الأشعري: العقل نفس 
العلم . 


[البحث] : هو إثبات نسبة إيجابية أو سلبية بالاستدلال . 

[المسألة] : قول یبرهن عليه في العلوم. 

[الإلهام]: إلقاءه معنى في القلب بطريق الفيض» وقيل: هو تحول القلب بعلم يدعوك 
إلى عمل من غير نظر في الحجة وليس بحجة. 

[الصواب]: هو الموافق للحق. 

[الخطأ] : موعلا المطابقة للقوانين. 

[حد الحلال عند الشافعي] : هو ما لم يدل الدليل على تحریمه» وعند أبي حنيفة ما دل 
الدليل على حلّه . 

[الحياة]: صفة تقتضي الحس والحركة. 

[الموت]: مفارقة الحياة. 

[الرزق]: ما ينتفع به ولو حراماً. 

[الایمان]: التصديق معتبرا مع التلفظ بالشهادتين من القادر. 

[الإسلام]: أعمال الجوارح معتبر مع الإيمان. 

[الاحسان] : أن تعبد الله كأنك تراه» فإن لم تكن تراه فإنه يراك. 

[الجوهر الفرد]: هو الجزء الذي لا يتجزأ ثابت . 

[الزمان]: جوهر ليس بجسم ولا جثماني» وقيل: فلك معدل النهار» وقيل: عرض 
والمختار أنه مقارنة متجدد موهوم لمتجدد معلوم. 

[القياس المركب]: هو الذي يتركب من مقدمات ينتج بعضها نتيجة يلزم منها ومن 
مقدمة أخرى (نتيجة أخرى) وهلم جرا إلى أن يحصل المطلوب. 

[قياس التلازم]: هو ما اشتمل على شرط وجزاء. 

[قياس الخلف] : هو إثبات المطلوب بإيطال نقیضه . 

[قياس الضمیر]: هو حذف المقدمة الكبرى. 

[قياس الرأي]: هو حذف المقدمة الصغرى. 
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[قياس العلة]: أن يكون الحد الأوسط علة لوجود الأكبر في الأصغر في الذهن 
والخارج. 

[القیاس المقسم]: ویسمی استقراء تاماً: هو الحکم على كلي لوجوده في جمیع 
جزئياته . 

[الاستقراء الناقص]: هو الحکم على كلي لوجوده في أكثر جزئياته . 

[التمثيل عند المنطقي]: ويسمى قياساً عند الفقهاء وهو إثبات حكم في جزئي وُجد في 
جزئي آخر لمعنى مشترك بينهما. 

[الكلي الطبيعي] : هو أخذك الماهية نفسها مع قطع النظر عما يعرض لها. _ 

[الكلي العقلي] : هو أخذك الماهية نفسها مع ما يعرض لها واعتبارهما معا. 

[وأمَا الكلي المنطقي]: فهو أخذك الماهية نفسها من حيث ما يعرض لها مع قطع النظر 
عنها . 

[الكلي]: هو الذي يشترك في مفهومه کثیرون . 

[الجزئي] : الذي لا يشترك في مفهومه كثيرون. 

[الكلية] : هو الحكم على كل فرد بخلاف الجزئية . 

[الكل]: هو الحكم على المجموع من حيث هو يقابله . 

[الجزء]: وهو ما تركب مع غیره. ۱ 

[الکلی الإفرادي]: أن يراد باللفظ دفعة واحدة هذا المعنی وذاك المعنی على أن یکون 

۱ کل واحد منهما مدلولاً مطابقیاً على حدته . 
[الكلي المجموعي] : أن يراد باللفظ المجموع من حيث هو مدلولاً مطابقياً. 
[الكلي البدلي] : أن يراد باللفظ كل واحد على البدل مدلولاً مطابقياً. 


ترجمة المزني ری اٹ 


۰ 


الماوردي السفیر و ا سام 


الفتیا الواقعة في زمان الماوردي 


مصادر التشریع الاسلامي و 


المصدر الأول من مصادر التشریع : الكتاب Ao‏ 


المصدر الثالث من مصادر التشريع : 


E REA الإجماع‎ 


الرأي والقیاس ع اوم و کاو لها ور ا یل کے 


العرف EE‏ ای ۱۳۰۲۰ 
الاستصحاب کی ال ا و ہی EE‏ 
الشافعي وطرق الاستنباط 90 E‏ 


طريقه العمل بخبر الواحد عند الشافعي. ۱۰۷ 
القول في سبب اختلاف العلماء ۰ NSN‏ 


المذهب الحنفي 008 موس و ۲۱۲۵۱ 
منهجه في الاستنياط es‏ ۲۷۸ 
ترجمة مالك بن أنس ومذهبه اا 
المذهب الحنبلى وتدوينه VIVRE e‏ 
الإمام ا ی اص ۱۱۲۷ 
الظاهرية SS SS‏ وو یف ۹8 
الماوردي والحاوي ER a‏ 
السبب الذي من أجله سمي الحاوي . ۱۳۳ 
نسبة الحاوي إلى مؤلفه Pa‏ 
الثناء على الحاوي SVs a‏ 
شروح مختصر المزني رن 
منهج الماوردي و«الحاوي» یر ال VEE‏ 
نسخ «الحاوي» «المخطوطة» بے VEY‏ 


الزاهر في غریب الفاظ الشافعي 
الذي أودعه المزني في مختصره 
تصنیف أبي منصور الازهري 


الأزهري NE DEA‏ 
خطبة الکتاب E‏ ۹:8۹9 
ما جاء منهافي أبواب الطهارات ..... ۱۹۵ 


AAs a E نات‎ 


٤ 
باب السواك مب می ری :۱۹۹ ۔ اپ ئی الاسسقاء 90 ود‎ 
ما جاء في باب النية ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۱۹۹ باب في الجنائز ر0 یم هی‎ 
باب سنة الوضوء ۰ ۱۹۹ قفسیر غریب ما جاء في آبواب‎ 
| Ss الزكاة‎ ۲٢١٢۱ ................ ياب الاستطابة‎ 
ماينقض الوضوء .............. ۲۰۳ باب فرض الإبل السائمة ہے مت‎ 
ما جاء منها في باب ما باب صدقة البقر السائمة ا‎ 
e باب صدقة الغنم السائمة‎ ۲٠٤ .............. يوجب الغسل‎ 
باب غسل الجنابة .............. ۲۰۵ باب صدقة الخلطاء کک سم یہ‎ 
ما جاء في باب التیمم ۰ ہاب الوقت الذي تجب فيه‎ 
. ما جاء في باب ما یفسد الماء نوا یب۷۹۹ الصدقة وأين يأخذها المصدق‎ 
باب الماء الذي ينجس والذي باب تعجیل الصدقة سا سے‎ 
. لا ينجس ................. ۹ باب ما يسقط الصدقة عن الماشية‎ 
0000 باب المسح على الخفين. . . . . . . . . . ۲۱۱ ماجاء في زكاة الثمار والحبوب‎ 
الغسل للجمعة والأعياد .......... ۲۱۱ باب صدقة الزرع والحبوب ا‎ 
i باب صدقة الورق‎ ۲١۳ .................... الحیض‎ 
eS باب صدقة الذهب‎ ۲٠١ ................ أبواب الصلاة‎ 
ماجاء منها في الأذان ........... ۲۱۹ باب زكاة الحلیٌ اک تر مو ای‎ 
باب ما لا یکون فيه زكاة عتمت‎ ۲٢١١ باب یله مه ی مد و‎ 
باب صفة الصلاة وما فیها من الذکر باب زكاة التجارة را ی و و وا ا‎ 
والتسبیح والتشهّد وغیر ذلك .... ۲۲۲ باب في المعادن ارجا رج رت‎ 
باب سجود السهو وسجود الشكر . ۰ باب زكاة الفطر اا م و‎ 
007 باب طهارة الثوب والبدن ......... ۲۳۱ اانا ا متها الوم‎ 
بات الباعة لني ور ھا ی ا ہر ار مت‎ 
امع ماده ی ات ا یا وو ات مت رای سیل‎ 
٤ باب فصل الجماعة والعذر بتركها‎ 
صفة الأئمة. ۰ ۰۰۰۰۰۰۰......... سپ ھا جاء منها في آبواب المناسك سے‎ 
باب إمامة المرأة .............. ۲۳۹ باب الإحرام والتلبية ئا ا لا‎ 
باب صلاة المسافر والجمع في السفر .. 5 باب مايلزم عند الإحرام وبيان‎ 
ER باب وجوب الجمعة ............ ۲۳۷ الطواف والسعي وغير ذلك‎ 
ة الخوف ................ ۲۳۹ باب الإجارة على الحج‎ 
بات ق العطقیق اتش ابره د والوصية به کر ہر ا‎ 
eens باب كيفية الجزاء‎ ۲٢٢ . . . . . . . . . . . . . . باب في الخسوف‎ 


فهرس مقدمة الحاوي 


باب الإحصار لان عه ركه سرپ وی ۷0 نات لش اوعد وم اما يي E‏ 
باب الهدي اكات را اترام یو ۰۳۸ ۲ جات فى اللقطة رسای یی 000000 
ما جاء منها في كتاب باب المواريث یمر یر ہار یی ا 
البيوع ۰۰۰۰۰۰۰ ۲۷۸ باب الوصية TITS‏ 
باب خيار المتبايعين ما لم یتفرقا ۰ باب الوديعة و ۲۰۱۵۶ 
باب الربا TAVE‏ باب الغنيمة الفيء صا یہ ہریز PY‏ 
باب بیع الثمر وك مام وكام مو سی ا۲۰۹۸ یا قشم المنات سُْمم جس کت 
باب المحاقلة والمزابنة ام 86 أبواب النکاح والطلاق 

باب العرایا بلاوس ما مسر TT Wy, TRE‏ ہی 
باب بیع المصراة ۰ ۲۸۵ باب المرأة لا تلي عقدة 

ذكر الخراج بالضمان ACRES‏ . العام ی ی OE‏ 
باب بيع الأمة ۰ باب مايحل من الحرائر ولا 

بات ایخ امامت بو A‏ ۰۳ ۲۱۳ ا وو 
باب السلم ہیی تو می ہہ OE‏ باب ما جاء في الزنا لا 

ومن كتاب الرهن E.‏ سس نی نک 
ومن باب التفليس ا AE‏ باب نكاح حرائر أهل الكتاب وإمائهم 

باب الحجر ٠‏ وإماء المسلمين PT‏ 
باب الصلح می احواجھ ۱ الى الل WY‏ 
باب الحوالة والحمالة e‏ ابو أن ينتفلك وس 

باب الكفالة دك که ب1۹۷۳ 5 خطبة أخيه ا ۳۰۳٣٣۴٣‏ 
باب في الشركة امت ARSED‏ باب تیان لنساء في آدبارهن ٦‏ پچ 9ت 
كتاب الوكالة WSs‏ لفات ری ا اس 
باب في الإقرار ۰ ہاب نكاح المتعة والمحلل Raed‏ 
باب العارية سو ١‏ باب العيب في المنكوحة ا 
باب قي الغصب ال حي وي ۱۳۳ باب الإحصان الذي يرجم به 

باب في الشفعة دام كفي کا لوا وه ا ا ۴۰+۷۴ من زنا 0 ایی E‏ 
باب القراض بب ٦٢٢‏ صلاق مايزيد ببدنه وينقص PEs‏ 
باب المساقاة ی .۳۶۷۵ بات القریض کی a PTT‏ 
باب الإجارات اد مك805 ا سی مپ ر گلا م 0 
كتاب المزارعة ................ ۳۷ باب الحكم في الدخول وإغلاق 


الموات بب هم ما من موی بر ۸ الباب وإرخاء الستر بے ۳٤٣٣‏ 


1 فهرس مقدمة الحاوي 
الوليمة والنثر ۰ ۰ ۳۲ _ ا 
باب ما یقع به الطلاق باب أسنان الخطأ وتقویمها 
من الکلام ................ ۳م ودیات النفوس وغيرها ۳٦۸ eens‏ 
باب نو الم او علی الرجل .عم باب في القسامة ورس اماک ا مت ا ٩۱‏ ۱۱۷ 
باب قتال أهل البغي کرک اہ و ۳۷۲ 
كتاب الخلع ارا دس شس Sa‏ ۳۷۶ فى الردة والکفر والفاظها e‏ اک 
باب نا یقع به الطلاق من الکلام و نا آما ار الحدود VO ras a‏ 
باب ر من الرججمة RE TRE‏ الا 7پ "8ھ 
باب المطلقة ثلائا ا ی هرن ل ما جاء في الصید الذبائح "3 چ0 
باب الإيلاء امسن ب ا ا مب FER‏ ما جاء في الضحايا نك دم ی 
بات الظھاز 00 ی اباب العقيقة ماه اماع ہا جا ب 
باب اللعان NR‏ ی رجہ اس O‏ باب ما يحرم من جهة ما 
باب العدد ف الع لط فال ا و E‏ لا تأكل العرب ا YAR‏ 
باب الإحداد ORE‏ ہیما مت ری الت 
باب الرضاعة کر ی رون 6۸ ۲ ا والنذور qs‏ 
باب النفقات خی 0 2 OV‏ اباب ا 7 الأقضية والشهادات ۰۰۰ ۳۹۳ 
كتاب القتل aS‏ کات العق مج اجو بو م ۳۹۷ 
باب فى الديات دم ما را سو مختصر المكاتب a‏ ۳۹۸۰ 
باب الشجاج وما فيها ........... ٠٠١‏ أمصطلحات أصولية مهمة لمشي اع 


